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La Commissione, nel suo lungo e difficile lavoro di giudizio sui con- 
correnti al premio Ravizza degli anni 1S94, 1895, trovò pure motivi di 
viva compiacenza. 

È stato anzitutto notevole il numero dei concorrenti al primo tema, 
che invitava allo studio e alla critica delle due scuole principali di 
morale, e a significare il proprio modo di sentire e di giudicare intorno 
alla sostanza e ai fondamenti della moralità stessa. 

Ciò prova che lo studio del problema morale desta sempre un inte- 
resse largo e profondo, e che. mentre illumina e riscalda la coscienza 
e l'animo del popolo, è, nello stesso tempo, oggetto costante ti preferito 
di ricerca e di meditazione pei dotti. 

Accordo mirabile e di altissimo valore questo del pensiero scientifico 
col sentimento popolare circa l'importanza suprema ed assoluta della 
legge morale: perchè, se da una parte, ci dimostra che quanto più la 
scienza si solleva a liberta e indipendenza e il popolo matura attra- 
verso le mille vicissitudini della sua vita affaticata e dolorosa, tanto 
più ò sentito il bisogno e riaffermata la necessità di una legge morale 
sovrana che dia indirizzo finale alle attività misteriose dell' uomo ; 
dall'altra, esso ci è argomento saldissimo a intendere e persuaderci che 
l'umanità nella sua lenta evoluzione, getta a poco a poco i fondamenti 
suoi, o, a forza di lavoro, di esperienza e di studio, va elaborando gra- 
datamente il contenuto c distillando, quasi, l'essenza di una legge mo- 
rale, che abbia a prevalere e dominare su tutte le manifestazioni della 
vita ; una leggo che tragga in sua sostanza ciò che trova di attivo e 
di buono nello altre leggi religiose e civili, che diventi umana nel si- 
gnificato più nobile e comprensivo della parola, e predichi e insegni 
veramente la fratellanza e l'amore per tutti, e prepari alla societì av- 
venire lo condizioni di un'esistenza più morale e più felice. — Le 
convulsioni presenti non sono che il segno indubitato di questa aspi- 
razione oramai cosciente e tormentosa. 



x Estratto dalla Relazione al Premio Ratizza. 

E poi notevole il valore di parecchi fra i lavori presentati, .sia pel 
metodo con cui sono condotti, sia per la critica elevata e imparziale, 
sia per la serenità dei giudi/.ii e la profondità delle osservazioni ohe 
contengono. Onde, pur scegliendo, fra i buoni, i migliori pel premio e 
per le menzioni onorevoli che ha assegnato, la commissione è lieta di 
poter inviare ad alcuni altri l'espressione della propria compiacenza 
pel lavoro che hanno fatto, col desiderio che possa loro tornare d' in- 
coraggiamento allo studio del problema morale, che raccoglio o domina 
tutti gli altri della società e dell'uomo. 

Ed ecco la cronaca del concorso. 

Pel premio del 1894 — Esposizione dei principi della morale della 
scuola tradizionale o spiritualista v. Rosmini, ecc.) e dei principii 
di morale della scuola positiva o materialista (v. Spencer, ecc.). Cri- 
tica dell'ima e dell'altra scuola, e conseguenze che ne possono derivare 
rispetto ai fondamenti della morale — furono presentati quindici la- 
vori. Letti, iiell' intervallo di parecchi mesi, dai singoli membri della 
Commissione, il Presidente convocò questa pel giudizio e l'assegnazione 
del premio di lire duemila. 

La Commissione, completa, si adunò nella sala della Presidenza del 
R. Liceo 0. Beccaria, il 18 nov. 1898, e fece la maggior parte del suo 
lavoro. Ne rimise però il compimento ad una prossima seduta. 

Nella seconda adunanza dcll'8 febbraio 1899 la Commissione finì il 
suo lavoro col seguente risultato generale: 

Pel concorso del 1894, fu giudicato, a unanimità, 
primo, il lavoro col motto — Luce intellettual piena d'amore — 
colla relativa citazione, per la quale fu distinto da un altro avente 
il medesimo motto, ma senza citazione e di piccolo formato. La Com- 
missione gli assegnò il premio di lire duemila. 

È del prof. Giovanni Vidari, insegnante di filosofia nel R. Liceo 
di Sondrio; 

(Semitono le indicazioni degli altri premi assegnati). 
Milano, 18 Febbraio 1899. 
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Dott. ro Gaspare Colombi, Presidente 

Sen.** Comm. Gaetano Negri 

Coinin.™ Nob. Giovanni Visconti Venosta 

Cav. re Prof. Pasquale Foknari 

Dott.™ Antonio Martinazzoli, Relatore. 



PREFAZIONE 



Questo lavoro fu pensato ed intessuto sulle linee del tema 
proposto per il concorso Ravizza. In conformità di esso, che 
accennava più spiccatamente al Rosmini ed allo Spencer, e 
per la convenienza sistematica di concentrar meglio l'atten- 
zione sopra due massimi rappresentanti delle opposte dottrine, 
lo studio restò naturalmente diviso in due parti, l'ima ro- 
sminiana, l'altra spenceriana. 

Ma, poiché è chiaro che tanto l'una quanto l'altra dottrina 
non può al suo giusto valore essere compresa e misurata, 
se non si tenti di inquadrarla nel periodo stor ico al quale 
essa appartiene, e di mostrare quindi per quale processo e 
per quale concorso di forze spirituali e di bisogni essa sia 
sorta, così mi è parso di dover premettere all'esposizione dei 
principii dell'una e dell'altra dottrina un breve cenno sulla 
gej]£s^di ciascheduna. 

Segue alla esposizione la critica. Ora, un sistema filoso- 
fico e morale è, alla stessa maniera che un qualunque avve- 
nimento politico, letterario, artistico, un fatto storico, onde 
se ne posson certo, più facilmente conoscere e valutare i pregi 
e i difetti, quando si determini quale ufficio esso ebbe o do- 
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veva avere nell'età e nel paese in cui sorse; esso ha pure 
un rapporto, e più intimo, oltre clic con la società sua, anche 
con l' individuo che lo costruisce, onde un'analisi psicologica 
di questo è necessaria per completare l'analisi storica. Ma 
inoltre un sistema filosofico e morale ha, e questo è essen- 
ziale per lo scopo nostro, un valore speculativo e teoretico, 
cioè ci si presenta come un complesso di principii e di teorie 
che ubbidiscono nella loro mutua coesione e per rispetto al 
principio fondamentale alle leggi logiche e alle esigenze 
dell'analisi razionale. Cosi si rende necessaria la critica sotto 
un secondo aspetto, che è quello teoretico. Io pertanto con- 
sidero prima la dottrina morale in rapporto con lo stato d'a- 
nimo dell'autore, e con le condizioni spirituali del suo tempo, 
e poi in se stessa come costruzione logica e nel suo conte- 
nuto scientifico. 

Ma poiché dalla dottrina morale si trae il principio del 
diritto, e poiché la scienza che lo studia va ora, dopo un 
periodo di sosta e di abbassamento, rifiorendo in Italia e 
fuori, e con essa si connettono intimamente quistioni d'alto 
interesse e oggi vivamente dibattute, mi è parso, più che 
opportuno, necessario, per valutare la dottrina del Rosmini 
e dello Spencer nella loro integrità e nei rapporti che esse 
hanno con la società presente, di esporre pure brevemente 
qual sia l'idea e il fondamento del diritto nelle due dottrine 
e di tentarne quindi l'esame e la critica in base all'indirizzo 
più recente degli studii. A far la qual cosa fui indotto pure 
dalla considerazione delle correnti nuove di pensiero, che 
oggi mirano a un rinnovamento sociale ed economico in op- 
posizione a quei principii fondamentali in nome dei quali 
si iniziò il secolo che muore, per i quali si compirono fatti 
di importanza, più che nazionale, mondiale, e dei quali fu- 



Profusione, xm 

rolio a dir cosi vessilliferi, sebbene in campi diversi e sebbene 
arrivati a quel risultato da punti opposti, il Rosmini e lo 
Spencer. 

Cosi, nella misura permessa dal disagio dello studio in 
luoghi poveri di mezzi di coltura, ho inteso soddisfare alla 
parte principale del tema. 

Alla parte conclusiva circa il fondamento dell'etica si ri- 
sponde sparsamente nella critica dei due sistemi e più uni- 
tamente nella conclusione, dove, riassunti i risultati della 
indagine e messi in confronto con alcune delle dottrine più 
recenti, ho cercato di mostrare e delineare quali debbono es- 
sere le basi di una scienza dell'etica, e di qual natura sia 
il fondamento in genere della morale. 
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A pag. 44, riga 3 a : ma nel soggetto, si legga: non nel soggetto, 

. 128. secondo capoverso: L'esame severo, si legga: L'esame sereno 



INTRODUZIONE 



Di esporre e di discutere nell'ora presente i sistemi op- 
posti di morale del Rosmini e dello Spencer vi é Qet__uv- 
venluya una ragione mollo forte e una opporlimilà mollo tot,*»^ 
grande. 

Il secolo decimonono, che sta per finire, ha una storia 
mollo complessa, mollo varia, mollo dramalica e quasi direi 
gravida di avvenimenti slraordinarii. Ma chi osservi l'evol- 
versi delle correnti di pensiero che in esso si manifesta- 
rono, può facilmente riscontrarvi questi caratteri: incomin- 
ciato con lo splendore napoleonico, ultimo risultato e ultima 
fase di una serie di avvenimenti che hanno la loro ragione 
e genesi nel secolo precedente, il nostro può dirsi che prenda 
un'intonazione sua propria verso il '15, quando incomincia, 
favorito pur dai governi e dalla santa alleanza, un rinno- 
vamento spirituale e religioso che si esplica e si allarga 
principalmente in Germania Francia Italia, arrivando fino 
al 'AB circa, e determinando o promovendo avvenimenti 
mollo gravi e varii nel campo della filosofia, dell'arte, della 
politica, imprimendo come un nuovo impulso alla vita. E 
precisamente a questo primo periodo appartiene la spe- 
culazione filosofica di Antonio Rosmini, il quale, in nome 
della fede cristiana, si_Jevó allo con l'iute 111; Ilo e cou l'opaca 
contro il sensismo, il malerialismo, lo scetticismo che in 
Europa avevan fino allora trionfalo, pur cercando egli, 
come vcdrem meglio di poi, di trovare e di attuare la con- 
vincili, i 
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ciliazionc Irti lo spirilo razionalistico dei hiitipi nuovi e la 
tradizione cristiana. 

Scimi u < 1 1 1 l * I primo periodo ilei .ani ni li entusiasmi v delle 
fedi illuminate, dei martiri e degli apostoli nuovi, una se- 
conda età, nella quale una corrente nuova di ideo, di ten- 
denze, di indirizzi spirituali, proveniente l'orse, può dirsi, 
dall' Inghilterra (1), si allarga e si estende poi maestosa- 
mente e fecondamente in Germania e in Francia, e da ul- 
timo, a cominciare dal 'tiO circa, pure in Ilaliu. È il periodo 
questo nel quale le grandi scoperte nel cumpo delle scienze 
naturali, dalla geologia all'anatomia comparala e eia questa 
ulla linguistica, e nel campo pur vasto delle discipline sto- 
riche ed economiche, facendo risorgere possente e quasi 
superba la fede luminosa nei poteri non più dello spirilo 
religioso ma dello spirito scientifico e della ragione, de- 
stavano fremiti nuovi nella vita dei popoli, imprimevano 
nuovo indirizzo alla letteratura all'arte alla politica e so- 
pralulto impennavano le ali della, mente a nuovi voli me- 
tafisici, portando perfino alla ristali razione del materialismo 
più audace, compiuta da qualche filosofo, e all'all'ermazione 
del trionfo definitivo della scienza contro la fede rivelata e 
il dogma. Ora di questo grande moto di idee é, forse ul- 
timo in ordine di tempo, ma certo massimo rappresentante 
e banditore Herbert Spencer: il quale assomma nella sua 
colossale costruzione filosofica tutto, può dirsi, il risultalo 
delle indagini fervide compiale nella seconda eia del secolo 
decimonono e nelle età precedenti, e all'erma il diritto della 
ragione e della scienza contro ogni autorità religiosa nella 
indagine dei fenomeni, pur tentando egli pure la conciliazione 
nuova tra la scienza e la fede. Ma, come il Rosmini rimane 
al pari del suo Lempo spiritualista, cosi lo Spencer al puri 
del suo tempo positivista-materialista. 

Si può dire adunque con giustezza che lo Spencer stadi 
fronte al . Rosmini come la seco nda età del secol nostro sia, 
di fro nte allo |<rima. 

Ma chi non vede ora, che, morendo il secolo, par che 
spiri da una parte all'altra di questa vecchia Europa non 
solo ma pur nell'America un sodio, clic si va facendo scal- 
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prò pi" forte '• l'ili [n>ssi>nti!, ijouLra i-in all'indirizzo, posit i— 
visla prevalso negli ultimi quarant'unnif Non ci facciamo 
.ira i rislaiirauiri ii i sostenitori ilei misticismo che si 
estollile rapidamente dall'arte alla lelteratura alla viLa; ina 
tla imparziali osservatori notiamo per ora il fatto: da 
qualche anno, pur negli spiriti più culti, 1" entusiasmo por 
il monismo evoluzionistico che lo Spencer aveva suscitalo, 
si è andato affievolendo; molte e gravi difficoltà gli si 
levan contro d'ogni parie, sludii sereni in tulli i campi della 
scienza vanno facendo di continuo piccole breccie nel 
grande edificio; e si prepara così dei fatti naturali e umani 
una nuova visione, più sinceramente scientifica, cioè libera 
da ogni presupposto dogmatico di qualunque maniera, e 
tale ancora che riesca a conciliare l'eterno dissidio che ora 
ci si presenta nella forma di lolla fra idealismo e positi- 
vismo critico (l). 

Onde é certo cosa opportuna nel momento attuale, e utile 
per le considerazioni teoretiche e pratiche che se ne pos- 
sono trarre, e confortevole per lo spirilo umano che, come 
il nocchiero dantesco; — uscito fuor del pelago alla riva — 
si volge all'acqua perigliosa, e guata; — è cosa bella, dico, il 
tentar di raccogliere ora sul finir del secolo in uno sguardo 
complessivo il processo delle idee che nel campo della mo- 
rale, dove tulle le più alle questioni si raccolgono e che ha 
tanto intimo rapporto con la vita vissuta, si sono svolle e 
dibattute in questa fortunosa età, e il tentai' quindi di deter- 
minare a qual punto o in quali condizioni trovasi oggi il 
problema inorale e quali possono essere le basi della sua 
soluzione. E certo nessun altro filosofo meglio di Antonio 
Rosmini e di Herbert Spencer può rappresentarci con lar- 
ghezza di concepimenti, con chiarezza di esposizione, con 
solidità di raziocinii e a un tempo con sincerivi e le lolla 
di spirilo lo stalo d'anime e la condizione del problema 
morale nelle loro rispettive età. 

l'er no^ ÌLlLiaui. poi è indubbi, imc.nln [-ji ^ione d' or<>o<rliu 
il poter contrapporre a un grande pensatore inglese, che 
per un certo lato inolio bene rappresenta il genio del suo 



(1) C.tr. Fouitlée, Le inunvcmsnl iilralistc ci la action cantre la scicncc 
limitine (l'nris, Alcnu. 183H), 
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popolo e cerio no f.oiitinuu spintiti mori te In tradiziou fi- 
losofica, min 'lei nostri più grandi filosofi, certo il massimo 
dall'età modoniii. il quale, riprendendo e continuando la 
corrente spiritualistica cosi propria del popolo italiano, 
riesce a una nuova e originale costruzione. 

Finalmente è tributo dovero so che noi in qualche modo 
rendiamo a colui che, non pure nel mondo alto del pen- 
siero, ma e nella vita ha lavorato e sofferto per un ideale 
che non fu il suo soltanto né solo di altri intelletti insigni 
e di cuori generosi che rifulsero nella politica, nell'arte, 
nelle imprese militari, ma forse di tutta Italia, che pianse, 
sperò, combattè, fu vinta nella prima metà del secolo. Torse 
il Rosmini solo, più altamente e più pienamente d'ogni 
altro, raccoglie nella sua grande anima la voce e fa sua 
l'aspirazione di una gran parte del popolo italiano; egli 
solo certamente nella regione delle idee riesce ad attuare 
quell'accordo fra il passato e l'avvenire, fra la fede e la 
scienza, fra l'autorità e la libertà che altri grandi tentarono 
nella politica e nella vita. Né all'uno uè agli altri la storia 
diede interamente ragione: l'olici quei pochi ai quali il suc- 
cesso adegua l'idea! Ma forse è inefficace l'opera dei grandi 
sognatori, dei grandi sfortunali? Torse perché sotto il fer- 
vore di un fulgido sole la rosa sboccia tutta bella nel suo 
unico colore purpureo, trascureremo noi l'opera di colui 
che con amore intelligente e con fede sincera e sicura la 
educò nell'intento di averne un bel fiore screziato? 



Ma se noi consideriamo il rapporto fra il Rosmini e lo 
Spencer ila un punto di vista non tanto storico quanto teo- 
retico, vediamo che le due dottrine morali presentano pure 
molt ^ op p ortuni tà di essere nell'ora presente analizzate e 
■studiale. 

Perocché esse, per quanto opposte di indirizzo e prove- 
nienti da impulsi spirituali diversi, pure appartengono an- 
cora per la loro intima costituzione a quelle dottrine dalle 
quali ormai può dirsi che la scienza è definitivamente 
uscita, cioè alle dottrine metafisiche dogmatiche della morale. 

A cominciare da Arnoldo Geulincx e da Benedetto Spinoza 
che costruiscono la dottrina morale sul concetto di sostanza 
variamente interpretalo, o in modo occasionalislico o in 
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iu,i.|: |iiii)luislii:>i. e vi-.iiciiilii lino a Kmuiuielo ttuul die la 
i-.ostriiiscc sul dovari: in sé cioè sulla ragion [>i-*i ti c*i esilila 
IìIm i-l.**. fiii'" : ''l'I Ani/min nomini clic; la ciostruifirjc sul- 
1 " i-ilio iiluuli;, e mi Herbert Spencer che la poggia sull'evo- 
luzionismo meccanico universale, noi non siamo «incora 
liscili dalla metafìsica della morale. 

La filosofiti, clic a giusta ragione si dicela madre o anzi 
la matrice di Lulle le scienze, poiché le ha viste uscire man 
mano dal suo seno e vivere indipcndenli, è d'altra parte sog- 
getta nella sua costituzione e nel suo sviluppo alle condi- 
zioni appurilo e allo sviluppo delle scienze clic da lei son 
naie. Madre e regina è però conservala e quasi direi mossa 
e guidala dalle figlie sue; eri è regina in governo costitu- 
zionale. Onde accadile che, nel lunghissimo periodo che vu 
■ lai Galilei e dal Newton al Quételol e allo Scliallle, essen- 
dosi sviluppale prima rial seno della madre comune le 
scienze riguardanti il mondo esterno, a quesle e ai loro 
risultali fu avvinta la filosofìa; ma, poiché infanti erano 
ancora tulli gli sturiii riguardanti il mondo interno e la 
socielà, su di questi poteva sempre la madre esercitar si- 
cura e piena la sua tutela. La quale però doveva natural- 
mente venir a cessare quando, applicaririosi il metodo nuovo 
delle grandi scoperte anche nelle indagini psicologiche e 
sociali, queste acquistassero maggior sviluppo e assumes- 
sero carattere di indipendenza. Tulio ciò accade appunto 
ora e va accadendo di continuo, come atlesla il grande fer- 
vore, onde si proseguono in tutto il mondo civile gli studii 
riguardanti l'uomo eia società. Cerio però che a produrre 
queslo avvenimento grandioso, che ò la gloria del secolo 
morente, contribuiscono, conio fattori efficacissimi, la vista 
dei vizi i. delle miserie, delle ingiustizie, rielle sciagure onrie 
è afflitta e corrosa la socielà presente, e il desiderio in- 
quieto, profondo, diffuso, di rinnovamenti, di trovar forme 
di organizzazione e di vita individuale e sociale più rispon- 
denti a quell'ideale di giustizia crii fratellanza umana, che 
la scienza slessa ha contribuito e contribuisce sempre a 
mantener» e ad avvivare. Mirabile esempio queslo dtìU'in- 
trecccio incessante, onde si legano intimamente fra di loro 
Lulle le forine dell'attività umana: dolorosa attività forse, 
ma gloriosa senza dubbio, sempre. 
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iiim ila t <ll l< > qileslu granili; ri mi' iviuiiuntu svieni l li-:-» udii 
ilice elio sia lontano, elio sarebbe fare un Inrtn alla inculo 
;illn e '."i >i npri "i i si v; i ili Ini. ma iti-Ih ne è ;ili|ii;uil-'> iìsI (■■'■ iuti il 
Rosmini; invoco ad osso por ragiono ili leni pò o audio por 
ragiono di luogo e soprulutlo por ragione ili inlollello é vici- 
nissimo lo -Spencer. Però, se la filosofìa di questo attingo con 
molla dovizia e sicurezza ai risultali dello indagini positive 
del mondo esterno, non altrettanto l'a di quelle riguardanti 
il mondo interno; o almeno questo non appaiono nell'opera 
sua altrettanto complete, profonde, esalte. 11 che dipende in 
gran parte dalle condizioni stosse delle scienze elio vanno 
con molla lentezza costituendosi, determinando gli oggetti 
loro, i campi della ricerca, i limili e i rapporti reciproci. 
Dimodoché la dottrina morale che lo Spencer svolge ri- 
inane ancora sotto il patrocinio della metafìsica, la quale 
poi a sua volta è nutrita dai risultati delle scienze fìsiche e 
naturali; come nel caso del Rosmini la metafisica era nu- 
trita principalmente dei duli della critica Kantiana e della 
teologia cattolica. A ogni modo tanto l'ima quanto l'altra 
dottrina morale stanno nel medesimo rapporto di fronte al 
movimento contemporaneo della scienza, dalla quale l'elica 
è posta e trattata in altro modo, cioè con metodo essenzial- 
mente induttivo, in accordo coi risultali e con le condizioni 
delle scienze affini. 

Pure è certo, chi osservi con sguardo attento e impar- 
ziale, che vi è una ragione remotu e permanente della me- 
tafìsica tanto rosminiana che spenceriana. La moralità non 
è esaurita dalla scienza dell'elica; come la curiosità filo- 
sofica non è esaurita dal movimento scientifico in genere. 
La filosofia, che é, come dissi, madre delle scienze, non è 
punto eliminata o uccisa dalle figlie man mano che esse 
si sviluppano e si l'anno indipendenti, ma anzi essa con- 
tinua a rimanere la madre e la reginn: se è per un lato 
nutrita da quelle, essa d'altro lato le conserva, le pervade 
quasi del suo spiriti! e le raccoglie e le unifica non più 
sotto la sua tutela ma come in inlimo consorzio. Poiché il 
medesimo impulso intellettuale, onde é sorla dap; ; inoipio 
la filosofìa e son sorle poi le scienze, é pur quello onde 
esse proseguono, ciascuna sulla propria via, ma ricono- 
scendosi sorelle. 



li*; riniti 'iunv. 

■ iliihi l'Mi'i' eli 1 ; Io morii chimi «!«.;vit v."-::rv, rii.'si.'u 
,i ciisLiliiirsi ci.unc scienza, essa nuli polivi tulluviu vivere 
il.-iiln filii.S'illii e dalla metafisica: indipendenza non 
ù separazione assoluta. Anzi. poiché ili tulle le scienze sub- 
biellive In murale senza dubbio e quella elie più duvvicino 
tocca la nulli ra inmimi e la vita, cosi uccaile che essa, se 
pur vuol tentar ili risolvere, come hanno fino uil ora ten- 
tato tutti i moralisti, il problema ultimo che è insilo nellu 
moralità stessa, deve alla filosofìa ricorrere. 

Ma sotto questo rispetto le due dottrine del Uosinini e 
dello Spencer non si trovano più nel medesimo rapporto 
ili fronte all'analisi che un osservatore moderno può farne, 
perché le soluzioni da esse date sono perfettamente opposte, 
(juale dunque di esse resiste meglio all'analisi? Oppure 
l'orse v'ù nell'una e nell'altra un errore latente, onde ap- 
pare migliore una spiegazione proveniente da altra fonte e 
per a lira via? 

Si è parlalo mollo in questi ultimi tempi della bancarotta 
della scienza e con intonazione, con spirilo, con intenti di- 
versi; ma sempre si è confuso un' po' in buona fede e un 
po' di proposilo la scienza con la metafisica; e metafisica 
è lanto la spiritualistica che la materialistica. Si ó gridato 
al tradimento della scienza e si è inneggialo alla rislaura- 
zione delle religioni positive, specialmente del callolicisino; 
ina non si cela per avventura in tutta questa oziosa disputa 
un equivoco, che forse la discussione serenu delle duodol- 
trine opposte del Rosmini e dello Spencer può servire a 
dissipare? 

Se dalla discussione possa risultare quanto di caduco vi 
è nelle due dollrine e qual è il fondo comune sul qunle 
esse poggiano, e se possa anche risultare che questo fondo 
stesso non attingibile alla scienza, variamente interpretato 
dalle metafisiche orgogliose, è con più diritto attinto dalla 
fede religiosa, non resterebbe tolto l'equivoco, ristaurala e 
assicurala la dignità della scienza, lasciala libera e sicuru 
la fede religiosa? Non si arriverebbe allora per via teore- 
tica a un dipresso a quel medesimo risultalo al quale dopo 
lanle lolle e tante, vittorie si è ridotto nella pratica il sesolo 
nostro? Non si avrebbe allora un criterio sicuro per giudicare 
quanto di vero e di buono è nel movimento novissimo delle 
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tini 1 1 1 e- l' (jiiiiiiIii i! |>uri' ili vero, ili doveroso, ili sanlu iioU'uii- 
lusiasino per il movimento seionlilieo onde il seeolo nostro 
si vantai non sarebbe indilo di sommo conforto por lo 
spirilo nostro, ora elio avvertiamo come ili lontano il fro- 
milo sordo e l' anelito della vita verso l'ormo nuove.il poter 
determinare quanto del passalo dovrà cadere, quanto potrà 
e dovrà gloriosamenle restare* 



PARTE PRIMA 



.SEZIONE PRIMA 
Espositiva. 

CAPITOLO PRIMO 
Caitno sulla genesi della inorale rosiiiiitiana. 

Una dottrina inorale, come un sistema filosofico, non è 
la creazione spontanea della melile di un pensatore, ma si 
lieve considerare come formazione storica, i cui fultori sono 
da rintracciarsi nelle condizioni a essa precedenti e con- 
comitanti delle dottrine e della psiche individuale e collet- 
tiva. Non si dice con questo, uè si deve dire, clic vi sia 
equivalenza, come nell'ordine delle formazioni naturali e 
fisiche, tra la causa o il complesso delle cause e l' effetto; 
poiché i diversi elementi che entrano nel processo genetico 
di una dotti-ina sono poi variamente accolti combinali ed 
elaborali dallo spirito del pensatore, il quale in lui modo 
può arrivare a risultati in certa guisa originali e impre- 
vedibili. 

Ora, applicando questo concetto alla dottrina morale di 
A. Rosmini, noi ci apprestiamo a delincarne brevemente il 
processo di formazione. I principali l'allori di esso mi sem- 
brano potersi ridurre a tre: le condizioni psicologiche e 
sloriche del lempo suo, nelle quali e per le quali concor- 
rono e tendono ad accordarsi gli altri due fattori, cioè la 
corrente filosofica razionalista e la corrente filosofica cat- 
tolica. 
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Il periodo storico, nel quale si andò elaborando nulla 
mante del filosofo roverelano il suo sistemi) filosofico e 
perciò anelili la sua dottrina morale, corrisponde perfetta- 
mente a quel trentennio dal 18 15 al I8t5 circa, che è con- 
trassegnalo. nell'Europa latina principalmente, da un rigo- 
glio prospero e fecondo ili spiritualismo, contrapposto al- 
l'indirizzo filosofico fino allora prevalso, j 

La Francia della rivoluzione e dell'età napoleonica era 
uscita impregnata di sensismo e di materialismo dalla filo- 
sofia della secondu metà del secolo scorso; e l'Italia pure, 
la quale aveva seguilo, quasi aggiogala al carro di lei, la 
baldanzosa e gloriosa sorella latina, aveva parimenti ac- 
colte le dottrine filosofiche che di là le giungevano: erano 
infatti quelli i tempi nei quali, dopo la venuta e la propa- 
ganda delle proprie dottrine fatta in Italia dal Condillac, 
che era stalo accollo (1758-1708) alla corte di l'arma, alcuni 
uoslri pensatori, come il Genovesi il Soave il Gioia, con 
l'insegnamento e con le opere difendevano e diffondevano 
la dottrina del senso. 

Ma sul finire dell'età napoleonica essa é in decadenza. 
Una prima reazione si nota già nelle opere del Komagnosi. 
il quale, sebbene prenda le mosse dal sensismo, pure si 
riullacca al molo idealistico seguente con la sua dottrina 
del senso logico. Secondo la quale si deve ammettere una 
funzione intima che si unisce a quella dei sensi propria- 
mente detti e impadronendosi dei loro prodotti vi imprimo 
la sua forma come sopra una materia naturalmente disposta 
a riceverla (I). Ma l'opera che segna veramente il dislacco 

0) V. Suprema economia dell'amano supere, parlo seconda. § 21 : citato dal 
Kcrri : lìssui de l'histoire de la ph. en Italie en di.v-neumème siècle; Paris, 
1.WJ, Durami ci Didier pag. 2U; Al II volume pag. 323 dice il Ferri: " le 
sciis qui s' eli- ve au-dessus de sensations , qui découvre 1 universe! ci 
l'idéal, qui contieni lo critèrium (Iti vrai et la garaulic suprème de la 
ccrlilude n'a plus de scnsiblc que le noni: c'est la raison se prcnaut polir 
un sens. s'appclant fausscmcnl ainsi. mais ayanl déjà une consciencc 
confuse de sa nature et de son ròlc special. . 



trinili milio ./«•«. a/ .'■•/Via unir/ili rost»> 'itan*t. Il 

liil seitói-;iii'i <• il .S; iiari' < ihV- sulla iirilicii dulia .;. >n< >■ 

stum/.u uniiiiiii die I*. Gulluppi incominciava a pubblicare imi 

I «I l'i, pi-i . .i-in iiiuiiIj-i: Ufi l'I I alia «npcriniv I" spirilo giovine ili 
Antonio Rosmini passava ilallo si lidio scolastico di G. Locke 
a quello spontanea mente cercato, perché più consentaneo 
a lui, delle opere di Platone. Il Galluppi, unendo con molta 
larghezza lo studio psicologico ulla storia ilei sistemi, si 
era — come dissi — mollo nettamente staccato dal sensismo, 
ina usurando la filosofia dell'esperienza, per la quale e*jl i 
cercava di dare una dimostrazione nuova della realtà della 
conoscenza. Ma giù su di lui e nelle sue opere é notevole 
la efficacia che allora soltanto cominciava u esercitarsi in 
Italia da parte della lilosofiu critica di E. Kant; e il Gal- 
luppi appunto lui il merito di aver per primo compreso e 
l'atto comprendere Kant agli Italiani, e d'aver sostenuta la 
morale del dovere associandola, dice il Ferri, alle massime 
più profonde del Vangelo. Segui negli anni 1821-22 la tra- 
duzione italiana della Hagion pura, l'atta dal Mantovani (I) ; 
e cosi s'andava compiendo la reazione filosofica contro il 
sensismo precedente, nel mentre che veniva gettata nella 
corrente ancora iniziale e oserei dire non chiarificata del 
pensiero italiano una nuova ondula di idee, quella del Kan- 
tismo, e le veniva impresso un impulso possente che do- 
veva portarla su terreni nuovi. Antonio Rosmini leggeva 
allora Platone e Malebranche. 

Intanto si andava compiendo in Germania e in Fi-ancia 
un grande rinnovamento spiritualistico. In quesl' ultimo 
paese, dove il sensismo aveva ancora avuti ul principio 
del secolo sostenitori come 1 > . Cahanis e CI. Deslult de 
Tracy, si era inizialo e prosperava un largo e profondo 
moto neocaltolico per opera di Joseph De Maistre, De 
liouald e De Lomennais, ai quali tacevano corona nel- 
l'opera di rinnovamento religioso poeti, letterali, artisti, 
come R. Chateaubriand, Madame de Slael, A. Lninnriirie; 
u si diffondevano con grande cllìcaciu e grande fortuna 
le dottrine di quellu scuola filosofica che fu detta eclettica 
e che era la più schietta e più completa manifestazione 
della tendenza prepotente degli spirili a conciliare il razio- 
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linlisiii' > i;iin il ci'islinllrsiniii, tu spirilo rivulii/.It mui io col 
rispetto delle tradizioni . la libertà con l' nulorik't. Uni 
Uli'olidii viva, si li Ceni , larga ili *pirilll{ilisinii •■hi 1 :i 1 1 r;i \"< ■ c- 
savn lullu In Francia, levando i cuori a nuovi entusiasmi, 
facendo sbocciare il fiore di una grande poesia, destando 
come la primavera di una bolla età letteraria. E un tale 
moti) di idee propagalo all'Italia, vi si intrecciava con le 
aspirazioni patriottiche, riconfermandolo nei cuori. 

Infalli gli italiani, e quelli del nord principalmente, in 
parte per la rovina dell'impero napoleonico che aveva for- 
lemenle colpito i cuori e le fantasie, in parte per la caduta 
del regno italico, sul quale molti generosi avevano raccolte 
le speranze e i sogni, in parte per la influenza delle ro- 
mantiche letterature nordiche, che allora appunto Ira il '15 
e il '20 si diffondevano, in parte anche per il naturale, pur 
momentaneo, abbattimento degli spirili che accompagna 
sempre una grande catastrofe politica o sociale, e per altre 
ragioni forse che ora non è necessario di esaminare diffu- 
samente, erano indotti in uno stalo d'animo, nel quale più 
facilmente dovevano sentirsi disposti ad accogliere dottrine 
filosofiche che accendessero la fede nel valore e nel irionfo 
di un' idea, oppure prìncipi! religiosi che infondessero la 
dolcezza delle speranze; nel mentre clic custodivano nell'a- 
nimo quel tesoro di dottrine liberali in nome delle quali si 
era fallo un grande progresso nel. reggimento civile, si 
aveva avuta la gloria di una grande età, e per le quali 
soprattutto si erano ridestale o forse anzi creale la coscienza 
della nazionalità italiana e l'ambizione, diventata poi sogno 
ardente dei cuori e necessità slorica, di darsi un governo 
indipendente proprio. Or tutto questo bisogno di credere e 
di sperare, questa forza di attendere e di lottare non poteva 
trovar appoggio, non poteva attingersi che ad una conce- 
zione spiritualistica della vita. 

Cosi lo spiriluulismo e con esso il cristianesimo si pre- 
sentavano alle menti italiane come slrellainenle connessi 
con la memoria della libertà perduta, con il desiderio di 
ricostituire il regno italico e di dursi reggimenti liberi: 
spiritualismo e patriottismo erano fiori naturali che dove- 
vano sbocciare a un tempo sul terreno d'Italia. Infatti il 
Carbonarismo, la cui azione più forte si svolse tra il '15 e 



( l'iiim nulla i/i ntmi titilla mortili- rosininiana. 13 

il "21, >■ i.:!ìij ;ivl'\;i suipi'ailullii intenti patriottici, affermava 
insieme e: poneva a base della sua azione l'ossequio ul 
N'ali::''!", Si'hlii'iie limi cori" si.- ]n si considerasse '•"ine 
vi-i'ità rivalli la semplicemenle o come codice etei'no di mo- 
rtile umana (l);e Alessandro Manzoni esprimeva negli inni 
(ISbVIti) e nelle tragedie (1810-22) con novità di ispirazione, 
di concetti, di forma l'accordo che nel suo allo spirito era 
e si affermava con schietta conlìdenza tra il cristianesimo e 
hi tradizione da una parte e il patriottismo liberale dall'altra. 

Con lui anche moltissimi altri dei più eletti ingegni ri- 
posavano fiduciosi nella quiete di una conciliazione che 
eru accolla quasi senza discussione; nò curavano essi forse, 
pure i nostri grandi cospiratori e poeti ed esuli, ili rintrac- 
ciare come potessero logicamente accordarsi le due cor- 
renti d'idee, che attraversano in opposizione tutta la storia 
del pensiero moderno, e che pure avevano finito per con- 
fluire nelle loro buone ed operose coscienze. Non sempre 
ciò che nella pratica della vita si all'erma, potrebbe resi- 
stere all'analisi distruttrice o contaminatrice del pensiero; 
e la logica dei fatti non corrisponde pienamente mai alla 
logica delle idee. 

Onde i moti audaci e generosi del '21 (e anche in parte 
quelli posteriori fino al '48) sono il frullo di quelle candide 
coscienze che affermavano e attuavano nei ('alto quella 
conciliazione tra elementi che un analista ostinalo avrebbe 
trovali contradditori). 

li l'analista profondamente filosofo ci fu allora in Italia, 
nel quale, mentre per effetto ri j studio c di educazione si 
andava chiarendo la coscienza dei tempi c formando netta 
e lucida la visione del problema, rimanevano pur salde 
e lìorenli nell'anima la fede antica e la speranza nuova. 

Il pensiero dev'esser libero e l'Italia deve esser libera, 
ma la tradizione dev'essere rispettala e l'Italia non deve 
scoslarsi dui callolicismo : ecco il problema. Da una parlo 
razionalismo c liberalismo, dall'altra dogmatismo e calloli- 
cismo: finché la coscienza non esisto di questo contrasto, 
lo spirilo è calmo, fidente, operoso; quando la coscienza 
sorge, il problema è posto c bisogna risolverlo. Come? 



(I) Cfr, M;isi. Cospiratori in lìiwiat/na. 
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l'.r.fo l'opera ili A. H' "smini ; uom il i.'oslniile pensiero ili.'lln 
Sua vila speculativa o della pi-alien. K non fu rli lui solo 
perde'-, so e^li precedette, tulli ] >• 1 1 1 1 ■ i ii I ■ < il problema <■ ri- 
solvendolo con ampiezza rli coltura e acutezza il' ingegno 
nell'ordine del pensiero (I). altri grandi lo seguirono rin- 
tracciando nella gloria del passato c nell'angoscia dell'ora 
presente le ragioni di quell'accordo, clic, esistendo già nelle 
loro buone coscienze, essi speravano e s'industriavano con 
magnanima opera scritta e operata di tradurre in pratica. 
K cosi per opera di Vincenzo Gioberti primo, di Cesare 
Balbo, di Massimo D'Azeglio, consenzienti con sincerità di 
tede e con operosità di vita A. Manzoni. Cesare Cantù, Nic- 
colò Tommaseo, G. Capponi, T. Mamiani il neoguellismo 
sorse. Ed esso travolse seco per un istante cor papa, coi 
re, coi pensatori e coi poeti il popolo d'Italia; e scoppiò il 
quarantotto, « tempesta magnifica. » Ma venne l'allocuzione 
del £1 Aprile 1848, e allora fu rotto « dalla inesorabile 
realtà il sogno, il roseo sogno di un mattino di primavera, 
la coneiliuzione della fede alla scienza, del caltolicismo 
alla libertà, del panato all'Italia » (2). 

Ora può dirsi" clic in tutto quel gran molo di idee, in 
parte da esso determinala, in maggior parte su di esso 
inlluendo. si svolse l'opera filosofica ili A. Rosmini, che per 
primo aveva, come dissi, risolto il problema, impostosi alla 
acuta sua coscienza, con una grande costruzione idealistica, 
la quale conciliava, armonizzandole , la corrente tradi- 
zionale del pensiero cattolico con quella a lui giunta dalla 
filosofia libera dell' Europa moderna. Da questi due l'at- 
tori dottrinali risulla dunque tulio il sistema rosniiniano; 
ma vario è il loro atteggiamento e vario il modo onde essi 
si intrecciano a seconda del campo filosofico nel quale più 
particolarmente concorsero. Noi perciò esamineremo ora 
in modo particolare come nelle due correnti sopradello, la 
filosofica e la tradizionale, si presentava il problema elico, 
quando A. Rosmini riprose a farne la discussione. 

(1) l'C opere principali del Ilosmini si seguono in quest'ordine: 18.10, 
Ritolta Sttqgio s. o. ti. /.. 1831, /V. *// se. iti ; IRIili, liìnnov. di T. Mninitttti; 
ÌXÌT, SI. camp, dei s. in : 1S38. Attlropl. in sentititi della mar.; DUI. Ulasoììa 
del tliritta 

(2) (Carducci, l^ellttre del Histti'tf. ìltilinita. XI. II. 
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Il Ferri sostiene ohe si possono ridurre a Ire le princi- 
pali sorgenti ilei sistema rosminiano: 1° le dottrine dei,JJ^y . 
e dei dottori cristiani; 2° Platone e il platonismo; 3° la fi- - 
loso/ia di ivant e la psicologìninòderna (tj. Ora, se questo 
è esattissimo, quando si consideri il sistema del Rosmini 
nel suo complesso, diventa meno esatto quundo si restringa " 
la considerazione alla dottrina morale. O almeno panni si 
possa «lire che, oltre la corrente delle pure dottrine della, 
Chiesa, tre sono gli elementi che nell'ultra corrente della 
filosofia moderno concorsero a costituire la morule del Km- . 
smini, cioè: ih' sentimentalismo inglese; il radimi alisi no 
Kantiano e lo" spiritualismo francese. Si può diri;, e lo ve- ( 
(Iremo poi, che la dottrina morale del Rosmini è come una 
integrazione di quei tre elementi, nella quale essi si cor- 
reggono a vicenda e si temperano in una nuova costru- 
zione bene coerente nell'uinmagliamento logico del suo si- 
stema. 

Nella storia della filosofia moderna si può dire che una 
vera trattazione ilei problema morule non incomincia se 
non colla scuola delta comunemente dei sentimentalisti. 
Intatti, nel periodo medioevale il problema elico venivu 
assorbito nel problema religioso e teologico; e nel periodo-' 
del Rinascimento esso non fu certamente quello che atti-asse, 
più degli altri lo studio dei pensatori: che se si vuol l'icor-, 
dare la solitaria e colossale opera granitica di Rencdetlo 
Spinoza, bisogna soggiungere che essa ha piuttosto un va- 1 
lore metafisico che propriamente morule, sebbene tutta sia 
pancini In da quello spirito elico che costituisce, si può dire, 
il carattere nazionale degli ebrei, che fu sempre l'aculeo 
del loro vivido pensiero, e a cui si debbono molte delle loro 
grandi opere filosofiche e sociali (2). Invece nella scuola 
inglese dei sentimentalisti, seguendo l'indirizzo già dato dal 



(i) tip. cii. n:> voi. 1. 
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Locke per ah fitti punv^livi. iiiL-iuiiinciu un (-•suine: psicolo- 
gico più libero citi preprosupposli i net ti fisi ci, pur indtignru 
il prhi'-ipi<: dulia iii"i-nlil.'i : e. p.'iHiiMilo . 1 .- 1 1 rullìi di espc- 
ri mi zu che l'uomo ha dui sentimenti clic lo portano natu- 
ralmente ad aver com]iussione degli altri, ad amuro il 
prossimo, a fargli in qualche modo del bene, quei filosofi 
credetlero di poter costruire su quel lutto una sullìciento 
dottrina morale. Insegnarono quindi che i sentimenti di 
benevolenza derivano da una facoltà al tutto particolare e 
originaria, clic percepisce immediatamente queir elemento 
misterioso e inesplicabile che si chiama bene morale: potenza 
questa, alla quale l'Hutcheson diede il nome di senso morale, 
e altri invece, come il Reitl e lo Stewart, più semplice- 
mente di facoltà morale; e insegnarono inoltre implicita- 
mente che nell'esercizio di quei sentimenti si attua l'accordo 
tra la virtù e la felicità. Questa nuova dottrina segnava un 
certo progresso in confronto col puro sensualismo; ed era 
in realtà un progresso per rispetto al punto di partenza, che 
consisteva in un'osservazione di fallo incontestato; ma, come, 
abbandonato tosto il terreno della osservazione sperimen- 
tale, essa saliva nella regione metafisica delle affermazioni 
dogmatiche, cosi preslava facilmente il fianco alla critica, 
'l'unto più che si poteva obbiettare, che unti lui teoria, la 
quale voleva cavare dtil sentimento tutta la vitti morule, per 
quanto avesse apparenza di superiorità e di nobiltà, non 
era che una forma parallela dell'empirismo del Locke, che 
voleva cavare lutto il pensiero dulia sensazione; e che 
perciò essa non segnava in realtà che un grado più alto di 
quella dottrina dal senso, la quale nel medesimo tempo 
appunto era svolta con più audacia in Francia; portata 
anzi fino alle estreme e più pericolose conseguenze. Ma 
anche in questo, come in genere in tutta l'evoluzione delle 
dollrine filosofiche, gli Inglesi serbarono sempre e dimo- 
strarono, in confronto coi Francesi, una maggior riservatezza 
ncll'accollare le conclusioni ardite ed estreme del sensismo 
e del materialismo. 

Si disse adunque contro i sentimentalisti: 1° che, come 
dalla sensazione non si può cavare l'intelligenza, così dui 
sentimento non si può cavare la moralità; 2° che non si 
può dimostrare l'esistenza di una nuova facoltà isolala e 
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divisa fin tulle K: altro (lì; ch« essa, da tu anche la sua 
,«sis!i!iiza. non avrebbe sufficiente autorità per imporre 
uhm reg>>lu fissa, perditi se quella t'acuita misteriosa del- 
l'uomo edificasse una inorale, un'altra facoltà, pure del- 
l'uomo, ugualmente irrefragabile, cioè la ragione, la distrug- 
gerebbe. 

Ma nonostante queste buone obbiezioni rimaneva o do- 
veva rimaner fisso e certo il principio onde s" eran prese 
le mosse, cioè il fatto del sentimento morale per cui sol- 
lauto si poteva dare una ragione dell'attività morale: in- 
fatti, come dice il Rosmini, se la morale consiste nelle 
fissioni umane, è d'uopo che il bene morale sia qualcosa 
d'operativo. Invece, nella necessità logica di costruire, gio- 
vandosi delle obbiezioni, un sistema etico, dove l'autorità 
della legge avesse un fondamento certo, irrefragabile, as- 
soluto, si é finito con dimenticare- intieramente il fatto primo 
della sensazione e del sentimento morale, si e cercato nel 
soggetto astratto l' assolutamente certo, e così si è posta n 
base della moralità la ragione e la libertà. Cioè la materia 
lasciò il posto alla forma pura e rigida, la felicità si se- 
parò all'alto dalla virtù : e ne venne il sistema di E. Kant. 
Nel quale, se da un lato si aveva il grande vantaggio di 
richiamar l'elica a più forti principi!, cioè di piantarla su 
basi razionali, dall'altra, appunto per la necessità stessa 
alla quale i sentimentalisti bene soddisfacevano di dare al 
principio della morale una l'orza operativa, si cadde nel- 
l'errore di considerare la ragione umana come attiva pra- 
ticamente, cioè di confonderla o anzi di unificarla con la 
volontà libera. Infatti per Emanuele Kant, se nello que- 
stioni teoretiche la ragione è legala all' esperienza, ed è 
perciò limitata, non è più cosi nelle questioni pratiche, 
dove essa ò libera da ogni dato sensibile e legislatrice 
aulonoma; onde attinge l'assoluto attingendo sé stessa. 
La ragione adunque e la libertà si identificano, e il bene 
assoluto non può essere che la stessa libera o razionale vo- 
lontà : l'unica cosa assolutamente buona è il buon volere. 11 
quale pertanto, avendo coscienza di sò e del proprio infinito 
valore, senlc pure di doversi rispellare, di dover universal- 



(1) Itosiuini, op. cil. cupo V, nrl. IV 
Vioaki. 
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incute rinpulluro la personalità umaiiii, clic cicliti libera vo- 
lolita"! è la pili schietta manifestazione. Onde deriva il prin- 
cipili Kantiano ili rispettare l'umana natura come line e non 
come mezzo, e di agire cosi come se la norma del proprio 
operare dovesse diventar norma universale: il che torna a 
dire clic l'uomo deve agire in modo da rispettare quel che 
v'é di universale, cioè la libera volontà umana. Qui appa- 
riva una prima contraddizione, perché, se da un lato Kant 
non voleva costruire che una morale formale, dall'altro le 
dava un contenuto appunto nella personalità umana, cioè 
nella libertà, nella ragione, che diventavano esse l'Assoluto 
vero; e in secondo luogo scaturiva dal pensiero di Kant 
questa conseguenza che, se la volontà libera sente in un 
modo misterioso, inesplicabile la proprio legge, cioè la 
propria limitazione, essa diventa a un tempo legislatore e 
suddito, quegli che lega e quegli che ó legato; nel che era 
implicito questo circolo, che non si può arrivare all'affer- 
mazione della legge morale e del doverose non partendo, 
come fa Kant nella Fondazione della Metafisica dei co- 
stumi, dal principio della libertà, e viceversa non si può 
dimostrare la esistenza di questa se non presupponendo, 
come si fa nella Critica della Ragion pratica, dato come 
legge il dovere appunto (I). 

Non si può dunque trarre In moralità dal sentimento che 
non può dar nulla di assoluto; non dall'Io che ncll' affer- 
mare a priori la propria libertà e nel porre la legge si 
avvolge in contraddizione; o in altre parole, se per un lato 
partendo dal sensismo si arriva all'estremo di abbassar 
l'uomo al bruto, come è nella dottrina di Condillac, d'altro 
lato si può arrivare all'estremo opposto dal razionalismo 
fli innalzar l'uomo fino a Dio, come é nel sistema del Fichte ; 
non può esser buono, non può esser vero né l'uno né l'altro 
punto di vista, perché l'uno e l'altro sono considerazioni 
unilaterali e incomplete. D'altra parte non si può non ri- 
conoscere la capitale importanza che tanto il sentimento 
quanto la ragione hanno nella costruzione di una dottrina 
morale; non si può non ammettere che se dall'uno viene 
la forza operativa dall'altra viene l'assolutezza c l'uiiivet'- 

(1) Cfr. ('.anioni, lini. Kant. voi. II. png. 56 c segg. 
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Kililii 'Idia Ictrge; ondo rijiiilluvn cliiuru la soluzione nuovu 
chi! bisognava dare al problema morale: si Lrnlftvu di con- 
ciliari; i 'lui- aspetti i: li; due scuole in un niiuvo sistema. 

E a questo scopo rivolse lo si lidio Villorio Causiti : egli 
ponendosi dui punlo di vista della conoscenza riflessa, per 
In quale si possono esalili tiare gli dementi che trovatisi in 
presenza nella cognizione o vita intellettuale spontanea (I), 
riconosceva l'Io e il Non Io, la ragione e la sensazione 
come termini correlativi, ma li includeva poi in un terzo 
demento tanto reale quanto gli altri due ina iminutalpile, 
cioè nell'essere universale e identico di cui tre sono lo 
forme di manifestazione: il vero, il bello, il buono. Al 
disopra della natura fisica, come al disopra della natura 
umana, del Non Io e dell' Io, si librano delle verità asso- 
lute clie si riflettono nell'uno e nell'altro mondo, ma che 
esistono per se slesse e che vengono apercepite in modo 
puro e immediato dalla ragione. K questa verità ussolula. 
indipendente dalla natura fisica e dalla natura umana, cui 

10 non posso distruggere nò modificare, in quanto appresa 
dalla ragione passa dall' intelligenza nelle nostre azioni, 
dall'Io nel non Io, diventa il bene morale; e in quanto s'im- 
pone all'agente dopo essersi imposta al pensatore, è la 
legge stessa morale necessaria a un tempo e obbligato- 
ria (2). Cosi, mentre Emanuele Kant partiva dall' lo, dulia 
libertà per all'urinare la legge morale e quindi l'obbligato- 
rietà e il bene, il Cousin, affermando 1" esistenza assolala 
del bene, ne deriva l'obbligatorietà e quindi la libertà. Kgli 
perciò é uscito del tutto dal soggettivismo Kantiano, del 
quale però ha accettato il principio che la ragione sola e 
non il senso o il sentimento ci rivela la moralità ; ma non 
accetta 1" altro importantissimo per Kant, che la ragione 
ci impone essa la legge o è, per usar le sue parole, auto- 
noma ; e nello stesso tempo, pur conservando alla moralità 

11 carattere della necessità e dell'assolutezza, ha sapulo de- 
terminare in che consista la qualità morale, sebbene lo 
abbia fatto negativamente, cioè indicando semplicemente 
come qualità morale l'adesione dell'alto alla ragiono senza 

(1) Cfr Causili, I)u unii. ilu beau el ilu bien. lezioni 5 c ti. 

(2) Ciuisin. op. rit.. lcz. 32. 
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mostrare il titolo ii il |mrcli(!r «li <;ss;t. cioi' senza indicare 
lii naturo (li'.irniifrcUi) ili. 

Si era dunque passati il ri 11 'eli am soggettiva e non razio- 
nale 02) ilei senliinenUilisli a quella soggettiva e razionalo 
di E. Mani, e poi finalmenle a quella oggellivn-razionale 
mn negativa di Vittorio Gousin: da una formula materiale 
e contingente a un'altra l'ormale e assoluta ma vuota, 
e finalmente a una terza che in qualche modo conciliava 
le due prime, dando alla formula inorale un oggetto inde- 
terminato e insieme conservandole il carattere dell'assolu- 
tezza e della necessità. Ma anche con questo progresso si 
reslava sempre nel campo del razionalismo puro; è vero 
che non è più la ragione quella che dà la legge a sé stessa 
e che perciò non sono più erette la ragione e la libertà a 
sonimi principii di morale; ma è pur vero questo, che nel 
sistema di Vittorio Gousin la verità assoluta non ha un 
valore sostanzialo ma puramente ideologico, onde egli af- 
ferma (3), che i doveri verso Dio possono rientrar negli 
altri, perciocché ogni dovere è religioso di sua natura, in 
questo senso, ch'esso è un'obbedienza alla verità morale 
assoluta, cioè a Dio stesso; concependo Dio più come una 
idea regolatrice delle nostre azioni che non come un sog- 
getto reale; cioè confondendo, come osserverà poi il Ro- 
smini, l'ordine delle idee con l'ordine delle cose reali. La 
morale del Gousin passava dunque il limile del Kantismo 
puro, entrando nel vero idealismo platonico, ma, appunto 
per questo egli era sempre un razionalista soltanto, onde 
non poteva certo soddisfare un pensatore cattolico che 
deve dare al principio fondamentale dell'elica non pure 
un cai-altere di razionalilà, ma anche un valore obbiettivo 
e sostanziale. 

(1) Ofr. Rosmini. .S'f. or. coni;»., cap. VII. ari V. 

(2) Dico non ruiionule, perdio i sentimentalisti " ridussero hi morule 
tuli» alla sua materia, cioè a tendenza, dicendo clic la tendenza stessa sia 
il medesimo clic il dovere morale, mcnlrc la tendenza sola senza il pre- 
cetto della ragione non costituisce un ordine morale; quest'ordine morale 
vico costituito quando la ragione, considerando la tendenza benevola, la 
giudica cosa degna da seguitarsi e di essa ne Torma un precetto. , (Op. 
Itosmini, St. cr. eamp., cap. VII, arlic. VII S 21. ' 

(3) l)n arai, i/ii bctiu'et <ln Mai, lez. 33. 
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I -, invilir Iit>i«i>lli4 111= adunque, ingrassai;! 
per il concorso ilei lavoro inlelleLUialo di tre grarnli na- 
z j,,ni. I'ui^IrSi! Ih le li'SM e la (hmwsn. aveva ormai >0n- 
borato, quando un ilaliano, Antonio Hoymini, nrendevu a 
filosofare, i principali clementi che dovevano in diversa 
misura concorrere u costruire il nuovo sistema, innestan- 
dosi sul tronco untico dell'idealismo italico e della dottrina 
.Iella Chiesa. 

II sentimento inteso come forza operativa della moralità, 
la libertà intesa come condizione indispensabile dell'ope- 
rare umano e la obbiettività del principio etico erano i Ire 
pili notevoli frutti della speculazione morale eslraitalica. 
Con questi tre elementi erano connessi tre pericoli che un 
pensatore di fede cattolica doveva saper evitare: col prin- 
cipio del sentimentalismo, buono per un Iato, perché ci dà 
una ragione dall'attività morale, era connesso il pericolo 
di costituire una morale contingente e perciò di fondo edo- 
nistico^ questo era lo scoglio più facile ad essere evitato — ; 
con il principio Kantiano, buono esso pure in quanto sosti- 
tuisce alla materia la forma, era connesso il pericolo di fal- 
della libertà non la condiziono della legge ma la legge, e 
della ragione non la promuJgalrice ma la legislatrice della 
moralità, e dell'uomo insomma non il suddito ma il Dio; 
con il terzo principio finalmente, pur buono in quanto dava 
un valore obbiettivo al bene, era connesso il pericolo di 
confondere l'ordine delle idee con l'ordine delle cose reali, 
la giustizia e il bene inlesi come idee con la giustizia e il 
bene intesi come qualità, e perciò di ricadere ancora nel 
soggettivismo (I); onde scendeva la difficoltà, non vista dal 
Coiisin, di mostrare come i due ordini pur essendo distinti, 
possono venire in rapporto fra di loro, come esista fra le 
verità morali e le azioni quel nesso che solo può rendere' 
il principio morale, e quindi l'obbligazione morale, evidente, 
feconda e universale; come in altro parole esista non pure 
l'obbligazione rivelata dalla ragione ma anche il titolo o 
il perchè di essa. 

Ma a rivolgere la corrente del pensiero moderno sopra 
nuovo cammino, in modo che essa evitasse gli scogli nei 

(1) Rosmini, St. cr. comi)., eap. VII, ari. VI, § I, n. 9. 
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i[u.ili urti pur un u ■ mi- ■ ili l . ! ■ in:;ippnl;i. viv wniwi oppor- 
tuna od cllìeaeissima l'altra corrente della tradizione reli- 
iriosn di'll;i lìlosolìa Ciill'ilii'ii. Anzi li. Colin' dissi, i-i'ii il 
punii), li dovevano essere ouiicuiilrati tulli gli sforzi del pen- 
siero: intrecciare e comporre gli uni e gli altri elementi 
in una nuova originalo costruzione. 

III. 

Nel principio fondamentale della morale cristiana: «ama 
Iddio sopra ogni cosa e il tuo prossimo come le stesso » 
sono impliciti diversi concelti lìlosofici clic si Irovuu sem- 
pre più o meno delusamente illustrali e svolti nella dot- 
trina tradizionale della Chiesa, e dei quali di conseguenza 
doveva tener calcolo un pensatore che volesse, non sco- 
standosi dal grembo di essa, svolgere tuttavia con pensiero 
proprio e moderno un sistema di filosofìa morale. E quei 
concelti sono: 1." Dio, Unte sostanziale e perfettissimo, il 
quale esiste fuori del mondo ma e creatore di esso, talché 
in lui hanno radice e per lui hanno ragione l'ordine dei 
reali e l'ordine delle idee, è il fondamento della legge mo- 
rale; e il primo dovere si compendia in questo precello, di 
riconoscere Lui non lanto con la pura intelligenza specula- 
tiva quanto con quella cognizione che, agendo sugli affetti, 
può per la loro forza impulsivu estrinsecarsi negli alti e nelle 
operazioni. 

Cosi si esprimono le scritture e più chiaramente i maggiori 
padri della Chiesa, principalmente S. Agostino. Cioè il prin- 
cipio supremo della morale implica la distinzione dell'Asso- 
luto dui mondo c dall'uomo, e inoltre si rivolge direttamente 
alle potenze operative, in quanto esse implicano pure le affet- 
tive e le intellettive libere. Du queste ultime però, secondo il 
concetto delle Scritture e dei filosofi della Chiesa, incomin- 
ciano tutte le giuste operazioni. S. Agostino meglio forse 
d'ogni ultro esprime il concello in queste parole: « non vi ha 
nessuna operazione dell'uomo che prima non sia detta nel 
cuore di esso uomo; il perché è scritto: Principio di ogni 
operazione é il verbo. Ed anche qui quando il verbo é vero, 
allora esso è principio di un'opera buona. Kd ó vero il 
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,,il>" ti lui cuore uimiiiii) (jiLiiiitli i viene iriTitMvitt i dfflln scienza 
ilei bene «punire ; ili miitiiuru che anche in questa generu- 
ili'l verbo si osservi quel: K, i>. No, n*i per modo 
Uile che, come sia hi cosa nulla scienza, secondo lu quule 
si deve vivere, cosi ella stia unco nel verbo da noi inver- 
nuinenle pronnneiuto pel quale si opera: e altramente un 
lai verbo nostro sarebbe menzogna, e non verità, e indi 
proverrebbe un peccalo e non un'opera retta » (1). 

E in S. Tomaso questo carattere intellettualistico é più 
accentualo : egli infiliti ammette bensi che la volontà é li- 
bera, nel senso che non è soggetta u nessuna coazione 
esterna, ma essa, secondo lui, é determinala dalla nostra 
cognizione ruzionule che fra beni diversi sceglie quello che 
le sembra migliore, pur abbisognando per dar la preferenza 
al vero bene, dell'aiuto della grazia divina. Onde S. To- 
maso, d'uccordo con tutta la Scolaslica, ritiene che la de- 
liberazione della coscienza sia come la conclusione di un 
raziocinio fallo internamente, al quale sono estranei gli 
alleiti, e rispello al quale la volontà ha semplicemente l'uf- 
ficio di tradurre in atto la conclusione. 

2.° Trovandosi in presenza il soggetto e l'oggetto ricono- 
sciuto buono, quello deve lutto trasfondersi in questo, cioè 
il suo amore deve essere completamente disinteressato: 
qui enim coluerit animam suam saloam facere , perdei 
illam : nani qui perdiderit animam suam propler me, sal- 
oam fticiel illam (2). li cosi nella pratica delle virtù, cioè 
nel riconoscimento pratico e nell'amore, bisogna, secondo 
il concello cristiano e in accordo col principio sopra 
accennalo, seguire un ordine conforme alla natura delle 
cose o all'Essere: ciò vuol dire di amar prima Dio, poi il 
prossimo e sé slesso in quanto uomo; anzi il prossimo si 
deve a mitre in Dio e per Iddio: Iddio che ti assolutamente 
si amu assolutamente; il prossimo che ó relativamente, si 
ama con un timor relativo. E naturalmente nel riconosci- 
mento amoroso o pratico di Dio, cioè nella fruizione del- 
l'Ussere, sta lu piena beatitudine. Onde resta sciolto nella 

(1) De Trinilate. Ili). XV. CXI. 20; citalo dal itosmlni, St. cr. comp., Vili, 
art. Ili, 3. 

(2) S. Luca IX: citato dal Rosmini, St. cr. cump., cap. Vili. ari. Ili, 2 
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ninnile cristiana il priibli.'iun < K-l I "si i_-o> • Lra la virili u la 
felicità pur il ricongiungi ululilo dell'anima a Dio. 

Qiiosli in ni lecitilo i cnncnlti principali die il Cristiano- 
Simo o lo dottrine della Chiesa, Lra.siiiossso ila S. Ago.slino 
u S. Anselmo a S. Bonaventura a S. Tomaso (1) insegna- 
vano e insegnano, e che, non modificali sostanzialmente, 
che allora si sarebbe offeso il dolina, ma in nuova forma 
tutta veramente originale e moderna si ritroveranno nel 
sistema di A. Rosmini. 

11 grande merito di lui non consiste dunque già nell*aver 
portala una parola affatto nuova nell'eterna discussione, 
ina nell'aver vislo il problema sotto un punto di vista lutto 
suo e moderno; nell'aver saputo indurre nel materiale filo- 
sofico delle dottrine chiesastiche, già un pò' invecchiato, e 
oserei dire corroso dai secoli e dall'audace pensiero, la cor- 
rente elettrica del razionalismo, onde il pensiero cristiano 
fu come richiamalo a nuova vita, e a guisa di un vegliardo 
glorioso, che s'accenda d'un tratto di nuovo enlusiamo, si 
presentò ben corazzalo, ben armato nella lizza filosofica a 
difendere la sua grande causa, pur nel mondo ostile e ri- 
belle. 

Ma qui si presenta un'ultima considerazione. A compiere 
la grande opera di conciliazione fra l'antico e il nuovo, 
fra la fede e la scienza, fra l'autorità e la libertà occorreva 
uno spirilo largo sereno equo temperato, che sapesse ac- 
cogliere i varii elementi e armonicamente integrarli in 
una nuova concezione originale rispondente ai bisogni del- 
l'anima individuale e della collettiva, Or tale spirilo di 
equità, fu possibile non lauto presso i popoli tedeschi, 
che, forse per naturale costituzione etnica, portano quasi 
sempre nella speculazion filosofica la visione profonda si, 
ma unilaterale dei falli, e, seguendo terribilmente e fred- 
damente la logica del loro pensiero, arrivano fino alle più 
audaci conseguenze, quanto piuttosto presso il popolo ita- 
liano che ha quasi sempre mostralo (e lo mostrava splen- 
didamente nella prima melà del nostro secolo, quando iti- 
ti) Cfr. Ulln, Le fonti del sistema filosofico di A. Rosmini. Per Antonio 
Uosniini. lìdit. Cagliali. 1807 
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*\niin: al Uivsmiiii pensavano, scrivevano, .ìfteravano in 
Italia quegli ulti ingegni serena mente equilibrali ili Ales- 
sandro Manzoni, ili Massimo D'Azeglio, ili Camillo Cavour; 
lino spirilo mollo equo e inolio largo; per il quulu eli ogni 
problema si posson veliere lulli gli aspetti e tulli si possono 
raccogliere nei mutui rapporti, si da arrivare a una sod- 
disfacente soluzione o a un giusto componimento di parli 
nuli' edificio logico di un sistema. Or questo elemento 
elnico è pur degno di considerazione, chi voglia rendersi 
un conio adeguato e dell'aspetto speciale assunto dalla filo- 
sofia di Antonio Rosmini, che fu certo una delle anime più 
alle e insieme più armonicamente costituite e operanti 
che abbia prodotto il genio itulico, e del favore che essa 
incontrò da parte delle intelligenze più lucide e più serene 
che allora vantasse il nostro paese. E questo dalo etnico 
fu quello che, non dico rese possibile, ma certo agevolò lo 
scioglimento di quel problema, che risultava dal conflitto 
delle duo correnti di pensiero, la moderna e la tradizionale, 
e che si era presentato con tanta chiarezza e con luti La 
forza insieme alle menti degli Italiani negli unni fortunosi 
dal '20 al '50. Dello spirilo di quel problema sono informali, 
può dirsi, tulli gli avvenimenti di quei tempi gloriosi, e da 
esso son dipesi in quell'età l'indirizzo e l'atteggiamento della 
vita spirituale, civile e politica della nazione. 



CAPITOLO SECONDO 
/ pt'imclpii della inorale rosmiiiiaìm. 



Nella esposizione di una qualunque dottrino inorale si 
possono seguir due vie: o deduttivamente mostrare come 
dal concetto fondamentule del sistema metafìsico, cui essa 
è legata, discenda pure il principio della morale, e poi lutto 
il resto della dottrina sia a esso coordinalo; oppure in- 
duttivamente fare la ricostruzione dell'elica, cominciando 
dall'uomo e salendo alla legge morale e perciò al principio 
fondamentale metafisico. Il primo procedimento è consi- 
gliato dal Rosmini slcsso in queste parole: 

« Chi prende a esporre ordinatamente le morali dottrine, 
dee cominciar a stabilire un principio della moralità, dal 
quale tulli gli altri uffici morali si possono derivare... Posto 
il principio della moralità, gli è mestieri applicarlo all'uomo, 
alfine di dedurre con Itile applicazione gli uffici e le appli- 
cazioni tutte di quest'essere intelligente morale; il clie far 
non si può senza studiar prima 1' uomo stesso e I ulti gli 
elementi dai quali risulla la sua natura, traendo in ciliari) 
il rapporto della natura umana colla moralità, col suo 
principio supremo» (I). 

E quel procedimento fu seguilo da lui pure, che, dopo di 
aver esposto il proprio sistema ideologico nel Nuovo saggio 
sull'origine delle idee (1830), pubblicò i Principi di scienza 
morale (1831), poi l'Antropologia (1838) e in ultimo il Trat- 
talo della coscienza morale e la Filosofia del diritto (18 i-i). 



(1) Trattato della coscienza morale; prefazione. 
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Mn wi I > 1 1 • - 14 I' . inu lujriV" •m<iu un e • 1 1 ì j ■ i Wl >~i pensici'* • 
deve manifestarsi e si innnifcstii di fallo, non lulo è l'ordine 

•li.-., i- ^Miclicn inule il pensiero si costruisce e si com- 
piine. L'i esposizione Ialiti dei precedenti filosofici della ino 
ralc rostniniuny mirava appunto a preparar la via pur la 
esposizione della dottrina, in modo clic si potesse vedere 
come i diversi elementi intellettuali concorsero e si com- 
posero nella costruzione ilei sistema. E questo scopo, che 
ora <[ui mi propongo, si ri presenterà pur nella trattazione 
della inorale spenceriana, por la quale seguirò di conse- 
guenza il medesimo indirizzo e terrò il medesimo procedi- 
meli lo. 

Ora io credo che, mettendosi da un punto di vista storico 
anziché dialettico, sia necessario incominciare dalla espo- 
sizione di quel concetto che il Rosmini accetta, pur modi- 
ficandolo, dalla filosofia moderna, cioè del concetto della 
libertà, por passare poi alla dimostrazione, che dovrà esser 
falla in maniera deduttiva, ili quell'altro principio che im- 
porta egli con la propria speculazione filosofica, pur attin- 
gendolo in parie allo spiritualismo francese e in parte mag- 
gioro alla corrrenle tradizionale cattolica. 

A.. — La libertà. 

Qualunque discussione di morule ha sempre avuto di 
mira uno di questi due oggetti: il bene inoralo o fine ul- 
timo della vita, la volontà umana o mezzo onde quel fine 
si può ottenere. 

E nella filosofia moderna prerosuiiniana vario eran state 
le soluzioni dei due luti del problema: chi aveva cavata la 
legge dal soggetto e chi dall'oggetto, chi aveva affermata 
la libertà umana e chi l'aveva negata. Lasciando pei- ora 
da parte il primo aspetto e considerando il secondo sol- 
tanto, é certo che di lutti i sistemi etici quello che più ri- 
solutamente uveva sostenuta la libertà, e anzi aveva unificalo 
i due lati del problema, identificando la libertà col bene, 
era slato il sistema Kantiano. E da esso può dirsi che sia 
non pure, come abbiam visto, derivato, ma anzi dominalo 
in gran parte il movimento filosofico morale in Francia 
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ni (icrtiiuiiin in iUilki nulla [ii'iiiiii inula 'd'I ihisU'n scodili. 
La liburlù: ecco la condizione indispensabile, perché siano 
possibili il boni' e il suo ennseguimenln. u pwelH» si possa 
costruire lutto un sistema di etica. 

Su questo punto cupitnle, cioè sulla esistenza ili un po- 
lere nell'individuo umano di attuare il bene morale, non 
poteva non esser d'accordo col filosofo di Konigsbcrg il fi- 
losofo di Rovereto. 

Scnonché il punto difficile e la ragione di divario non 
doveva mancare di presentarsi, quando si trattasse della 
interpretazione di codesto arcano potere. Si impianta ap- 
punto sopra una simile discussione lutto l'edifìcio della dot- 
trina elica, come sul problema delle l'orine pure dell" intel- 
letto s'impianta l'edificio della dollrinu gnoseologica. 

Gli atti umani, dei quali sono una specie, e la più impor- 
tante, gli atti morali, implicano e richiedono il dispiega- 
menlo di quelle potenze die son proprie dell'uomo, l'intel- 
letto e la volontà, 1' una che apprende le cose e quindi ciò 
che é bene, l'altra per la quale l'uomo tende al bene co- 
nosciuto o più generalmente a un oggetto conosciuto a lui 
grato (I). Cosi l'alio volitivo è distinto e anzi preceduto dal- 
l'alto inlellellivo iniziale: « l' intelletto opera al cominci a- 
mento senza l'intervento della volon tà. » 

Ma una volta che la potenza volitiva operi, due possono 
essere i modi onde essa si manifesta: cioè, la spontaneità 
e la libertà. La prima non è propria solo della volontà ma 
veramente anche dell'istinto animale, e si manifesta quando, 
venendo impresso un leggerissimo movimento a certe parli 
del corpo vivo, questo movimento si propaga e si fa grande 
da sé slesso, sicché l'impulso ossia la causa esterna del molo 
é piccola e la quantità del moto all'incontro è grande; il che 
accade perchè appunto si aggiunge alla causa materiale di 
moto una nuova causa di moto che ù la spontaneità. Ora 
qualcosa di simile accade nell' operare volontario, quando 
l'impulso eslerno non opera sulla volontà come una forza 
bruta opererebbe sulla materia, ulla quale quella forza co- 
municherebbe un molo eguale all'impulso e non più; mu 
opera risvegliando e risuscitando l'energia slessa della vo- 
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Inulti. traendo cosi in alli> una nuova causa, a quel modo 
orlili' ni; 11" istinto animali! titillasi, in conseguenza dell'im- 
pulso materiale, un nuovo principio ili mulo. Mu in quali 
casi opera la spontaneità della volontà? Per rispondere n 
questa domanda è necessurio premettere unu distinzione 
di gl'ave importanza che implica tutta, lu psicologia rosmi- 
niatui. 

Lo spirilo umano, principio in sè unico c semplicissimo, 
soggiace da una parte alla passività prodottagli dull'azione 
ilei corpo, dall'altra soggiace alla passivila prodottagli dal- 
l'oggetto per sé slesso inleso: vale a dire: mentre può darsi 
clic lo spirilo, come accade nei principii della vita, sia 
mosso verso le cose da una potenza soggettiva e quindi 
anche da un bene soggettivo, può darsi pure che sia mosso 
da una potenza c da un bene oggettivi. Si vede dunque fin 
d'ora come il Rosmini, seguendo l'indirizzo platonico l'i- 
staurato e promosso dallo spiritualismo francese, animella 
la esistenza di un bene oggettivo e la intellezione di esso, 
del quale vedremo più avanti la natura. Intanto si noti clic 
la sua presenza ó necessaria nella concezione rosminiana 
della libertà. Nel caso Jei beni soggettivi la volizione 
sarà, come dice il Rosmini, puramente alFetlivn, ma può 
diventar anche e diventerà apprezza li va quando tra i di- 
versi beni soggettivi si stabilisce una gradazione in base 
a una regola qualunque, in modo tale che quello meglio 
apprezzalo muova più fortemente e più decisamente lu vo- 
lontà. La volontà a ogni modo in queste condizioni agisce 
sempre in maniera semplicemente spontanea, ubbidendo 
arrendevole alle leggi nuluruli, le quali determinano i gradi 
dell'amor suo c del suo odio secondo i beni e i mali com- 
parativamente considerali; egli è l'ordine della slessa na- 
tura quello che regge e determina la sua spontaneità. 

La volontà in questo slato è passiva, in quanto che ella 
cede senza contrasto all' invilo naturale ossia alla naturai 
causa ilei suo movimento. Ma già in questo primo momento 
della operazione volitiva si manifesta una l'orza, che quasi 
ci si presenta come un anello di congiunzione con la forma 
supcriore di volontà, Cioè accade, che pur ri presentandosi 
un oggetto, già altra volta spontaneamente voluto come 
hnne in certe dale condizioni, lo spirilo sia indotto da una 
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[ji'upriii persuasione, da timi certa fedi; n volerlo iiiicurii, 
sebbene, mutate lo condiziiMii. esso non sia più un bone come 
prima. Questa l'urza ili persisi. -re in un cerbi appre/./.nnieiilu 
dogli oggetti, e quindi di creare le opinioni e le abitudini, è 
delta dui Rosmini forza pratica, e sebbene si svolga ancora 
nel cumpo della volojilà spontanea, pure essa, conio vedesi, 
accusa una energia propria dell'uomo, che infalU si mani- 
lesta poi in quel grado superiore di volontà, che dicesi vo- 
lontà libera. 

Abbiutn visto che l'uomo può esser mosso, oltre che da 
potenze soggettive, anche dalle oggettive, cioè da quelle che 
ci rappresentano e ci l'anno apprendere l'oggetto come esso 
è; ma, se queste nel processo di l'orinazione e di sviluppo 
dello spirilo si intrecciano ncll' apprezzamento delle cose 
con le prime, possono anche a un cerio punto della vita 
psichica agire da sole e indipendentemente dalle altre. H 
precisamente, quando l'uomo entra in società con dogli esseri 
simili a sé, egli viene gradatamente a conoscere che quelle 
stesse cose che ha giudicate boni per sé individuo, quelle 
slesse sono beni anche per gli esseri che sono latti intera- 
mente siccome lui : cioè egli giudica c valuta le cose lutto, 
non più per quello che sono relativamente a lui. ma oggetti- 
vamente per quello che sono in sé. Ma se nell'uomo non vi 
l'osse che l'essere intellettuale mero o puro, se non ci l'osse 
che quell'alto onde egli si affissa negli oggetti, sarebbe, in 
t'orza delle sue potenze attive, naturalmente morale, come 
l'animale è naturalmente sensitivo. Invece, poiché l'uomo è 
pure un essere sensitivo e cioè hanno vigore in lui le po- 
tenze soggettive, è chiaro che Ira i beni oggettivi e i sog- 
gettivi può sorgere conllillo, e allora è necessaria una 
nuova elezione o scelLa, all'alto diversa dalle altre che pos- 
sono accadere tra beni soggettivi, una scella nella quale si 
manifesta appunto una nuova forza, una virtù del soggetto, 
che è la libertà. Qui non si tratta più di scegliere tra due 
beni del medesimo ordine, l'uno minore l'altro maggioro, 
nel qual caso, secondo la legge di causalità, vince sempre 
necessariamente il secondo; qui si trutta di scegliere fra 
due beni d'ordine opposto, e perciò gli slimoli che son più 
forti in un senso possono essere debolissimi nell'altro; non 
vi può aver valore di legge la causalità, e deve di conse- 
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t t\ui\v/.n pensarsi di i:*#umì unii nuova l'orza, che, interve- 
nendo nel oonlliUo, ha tu capacità ili perturbare l'azione itegli 
,!ini'ili -ilrssi ii[ipniii'iiili-si a Ini'" e determinando il ^.i^- 
gelto ad appigliarsi a un partito ezia mi incliti egli si Irovusse 
in bilico (1). 

Potrebbe parere clic la liberili stia nell' operare senza 
mia ragione, ciò clic renderebbe l'operazione irruzionulc e 
sarebbe un cadere nella libertà d' indifferenza intesa alla 
maniera del Heid ; invece no: noi dobbiamo intendere clic 
la libertà operi bensì senza impulso, il quule è una cnusa 
reale che stimola e lenta efficacemente di dar molo alla 
volontà e all'operazione, ma non già senza ragione, la quale 
non è che un'idea, secondo la quale noi possiamo concilili- 
derc che sia o bene o male il volere o l'operare una data 
cosa. (Ira la libertà, secondo il Rosmini, è la potenza di 
scegliere in modo indipendente da qualunque impulso o 
sensitivo o spirituale che sia, ma si in conformità di un'idea 

0 di uiiu ragione, che abbia un valore obbiettivo assoluto. 
La volontà spontanea é sempre dominata o determinata 

da un impulso, e cosi è tanto per le volizioni affettive, 
quanto per alcune apprezzalive, cioè per quelle che luinno 
come regola o criterio l'idea astratta del bene soggettivo 
animale o l'idea astratta del bene soggettivo spirituale; in- 
vece la volontà libera non può esistere se non in quelle 
volizioni apprezzalive, che hanno per norma, oltre una 
delle due prime, anche una lerza, cioè l'idea astratta del 
bene oggettivo, l'osto che l'uomo abbia con le facoltà sog- 
gettive anche la facoltà di apprendere le cose nel loro va- 
lore oggettivo, gli deve esser pure data la libertà. 

In lutto queslo si vede che il Rosmini accetta dal Kant 
il pensiero di una potenza speciale, del lutto distinta dallo 
intelletto, di scegliere tra i moventi assoluti e necessari e 

1 moventi soggettivi e ipotetici; ma non può seguire nel 
resto del pensiero il filosofo tedesco, il quale, considerando 
la libertà come intrinseca alla ragione pratica umana e 
facendo della libertà stessa il bene, apriva il campo al sog- 
gettivismo morale. Per il Rosmini invece, il quale per na- 
tura, per educazione, per influenza del momento storico 
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voleva appunto il suggelli vi sino morale evitare, la lineria, 
anziché esseri 1 la rapimi pratica clic impone la lettre a sé 
sles.su, consisto soinplicoinanle nellii potenza iiiislerio.su ili far 
pendere la volizione al bene oggettivo veduto dall'intelletto, 
o di scostamela. È tolto adunque quello che per Kant aveva 
la massima importanza, cioè 1" autonomia della libertà, 
perché questa, nel sistema rosminiano, deve senz'altro sce- 
gliere una delle due volizioni opposte, accettando la legge 
morale oggettiva, quale vien rivelala dall' intelletto. La li- 
bertà non perde tuttavia la sua dignità e la sua grandezza, 
perchè essa rimane pur sempre la potenza per la quale la 
volontà può venir diretta verso la pienezza del bene oggettivo, 
la potenza per la quale l'uomo ha il dominio sulle proprie 
volizioni e quindi la signoria e la proprietà di sè slesso; 
onde può dirsi che la libertà rappresenti la personalità 
stessa umana (I), ed il principio del bene morale e del me- 
rito. Poiché infatti, se essa può dominar le volizioni, avendo 
capacita di scella fra esse, e se dalle volizioni può esser 
modificalo l'istinto umano e da questo per il medesimo 
nesso dinamico l'istinto sensitivo e da questo ancora risiiti lfl 
vitale, può dirsi bene che non vi ò nulla noli' uomo su cui 
non possa esercitare qualche impero la libertà; a meno 
che o le venga meno la condizione sua necessaria, cioè 
la presenza dei due ordini di beni, il soggettivo e l'ogget- 
tivo; oppure le venga meno quella forza pratica, che ha 
per ullicio, come s'è visto, di accrescere il prezzo di quel 
bene pel quale la volontà si determina, acciocché esso la 
vinca sopra gli altri che concorrono insieme con lui per 
esercitare un'azione previdente sulla volontà (2). 

La libertà, in conclusione, è una potenza che mentre non 
è soggetta essa alla tegge di causalità, ha poi un vasto 
potere sulla volizione e quindi sulle operazioni umane. 

Ma ecco che qui si presento una domanda di capitale 
importanza, che ha sempre costituito il punto massimo di 
difficoltà per tulli i filosofi in simile questione: come è pos- 
sibibile conciliare il principio della causalità naturale con 
quello della libertà i 

(1) Antropologìa, libro IV, capo VII, ari. 1. 
{2) Antropologia, libro III, sez. 11. capo XI. 
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K nulli la soluzioni; eia; del problema aveva ilalu IL KanL: 
la l'agitili leorolica costrcllu ad applicare le forme pure ai 
• iaii ìi l --caso g dulia esperienza non juiij clic svolgersi nel 
puro campo fenomenico, dove domina il principio di cau- 
salità ; ma quando la ragione si fa pratica cioè volontà 
pura, non ha bisogno di ricorrere più ai dati del senso, 
essa si svolge da sé, non più nel campo fenomenico, ma in 
quello noumenico, e quindi può dar leggi a sé stessa, libe- 
ra mente. Essa é la Liberia, che non riconosce altra legge 
ohe sé stessa, appunto perchè non riconosce o non può ri- 
conoscere altri che sé. Nella natura adunque è il regno 
della causalità, nella moralità è il regno della libertà. Non 
vi é contraddizione fra i due falli, perché essi si svolgono 
in duo ordini perfettamente staccati ; anzi, appunto perchè, 
dato il mondo fenomenico, si pon.e il noumenico, resta im- 
plicito questo che se nell'uno vige la causalità, nell'altro 
vige la libertà. 

(Ira tutta questa nuova spiegazione del problema era ba- 
sata sul presupposto, che la natura umana non veda e non 
riconosca nulla al di fuori di só e al di sopra di sé ; perciò 
il bene oggettivo non poteva essere per Kant che la ragione 
stessa o meglio la libertà; e perchè la persona umana ne 
è la forma vivente, il bene oggettivo diventava l'uomo stesso 
inteso come fine, non mai come mezzo; ma si cadeva, come 
già fu osservato, nel soggetlivismo. 

Il Rosmini invece, pure accettando il principio kantiano 
di distinzione tra i moventi razionali e i moventi sensibili, 
tra quelli che limino un valore universale e necessario e 
quelli aventi un valore ipotetico, ha voluto evitare quel ca- 
rattere illusorio che, a suo credere, avevano nell'idealismo 
trascendentale tanto il mondo noumenico e la libertà, quanto 
il fenomenico e la causalità (1). 

Il Rosmini di conseguenza, volendo mantenere un valore 
di oggettività al bene e intendendo perciò anche la libertà 
in una maniera, come s'è visto, ben diversa da quella di 
E. Kant, è costretto a ricorrere a un'altra spiegazione del- 
l'arduo problema. 

Egli dice: Quando noi ci proponiamo d'agire, parecchi 



(1) Antrupolngia, libro III, sez. II, cnpn 9. 
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\ < .Ieri sono postillili, peroliù lanlo pur gli uni quanto per 
irli nitri ci sono rloirli impulsi che por causalità naturalo li 
posson determinare , alluni, sulluci Lal.i dall'azioni: e.ìiiloITl- 
poranea che nell" unità dello spirito si esercita per la pre- 
senza di beni opposti, vien desiala una nuova spontaneità, 
una attività diversa da quella che ciascun bene suscita 
verso di sé. Questa terza spontaneità è la spontaneità del- 
l'elezione, e la capacità di scegliere fra le volizioni, è in- 
somma la libertà alla quale segue, per la scelta fatta, il 
volere e l'azione. Accade adunque questa serie complicata 
di falli: 

1. " due beni opposti, oggettivo e soggettivo, sono in pre- 
senza contemporaneamente nello spirito ed esercitano azioni 
diverse, ciascuno per sò, suscitando quindi due tendenze 
spontanee ; 

2. ° ma la loro azione contemporanea determina pure il 
ridestarsi di una attività nuova che sceglie una delle voli- 
zioni, nel che consiste la libertà; 

3. " la volizione scelta è cosi detcrminata definitivamente 
dal suo stesso impulso, e agisce. 

Cosi la libertà se è per un lato mia vera facollà speciale, 
autoctono direi, dello spirito, è pur una facoltà che non può 
destarsi se non in seguito a un impulso che 6 la presenzu 
contemporanea dei due heni opposti, e di conseguenza non 
può manifestarsi se non quando ci sia la visione del bene 
oggettivo. In questo modo, mentre da un lato ó lasciuta c 
spiegnlu la libertà e con essa la oggettività e la assolutezza 
del bene, dall'altro non è offeso il principio di causa; e 
questo accade senza relegare, come faceva E. Kant, il prin- 
cipio della libertà nel inondo noumenico, ma anzi stabi- 
lendo per mezzo di essa un rapporto tra il mondo oggettivo 
e il mondo soggettivo. 

E qui si presenta come in iscorcio il concetto fonda- 
mentale dell' elica rosminiana: in essa la moralità è un 
rapporto esistente appunto fra i due mondi, e non può es- 
sere attualo se non per mezzo della volontà libera. 

Ora, se fino a questo punto, seguendo il principio del Ro- 
smini nei suoi rapporti con la morale kantiana, dalla quale 
prende le mosse quasi tutta l'elica moderna fino allo Spencer, 
abbiamo constatato un distacco profondo dal filosofo tedesco 
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nulla cuncuzionu dulia libertà, in quanto questa non è più 
iili-iilitìcijln con In ragion pratica nù connessa con l' idea- 
lismi > iraseciiiluntale, ma mussa in rapporto con l'esistenza 
di un bene oggettivo; le cose si mutano ancora più profon- 
damente e il distacco si fa ancora più forte, quando si co- 
nosca l'aspetto veramente nuovo della doLlrina rosminiana, 
cioè la sua costruzione metafisica, dalla quule dipende la 
concezione del bene oggettivo. 

Fin qui noi abbiam visto semplicemente, come nell'orbita 
stessa, direi, del pensiero kantiano, il Rosmini senta il bi- 
sogno di modificarlo togliendogli quel carattere di sogget- 
tivismo che a suo parere lo inquinava; ora invece dobbiam 
vedere il problema sotto un aspetto nuovo, che é il vero 
aspelLo rosminiano, ed esaminare qual è la legge morale e 
il rapporto che ha con quella l'essere umano; onde non ci 
farà meraviglia se, in base e in corrispondenza alla conce- 
zione metafisica, troveremo confermato da essa il concello 
della libertà. L' atteggiamento, che abbiam visto fin qui 
assumere dal Rosmini di fronte al Kant nella questione 
della libertà, corrisponde appuntino a quello pur da lui as- 
sunto nella questione gnoseologica. Anche in questa egli 
parie da Kant e da lui accetta non pure la distinzione 
fondamentale della materia e della forma nella cogni- 
zione, ma anche il principio che dalla seconda soltanto 
può derivare e deriva di fallo la universalità e necessità 
dei giudizii. Senonché, laddove per E. Kunl la forma è un 
dato del soggetto stesso, onde si aprivan le porle all'i- 
dealismo del Fichte, e l'Io, sostituendosi a Dio, doveva ap- 
parire il creatore del mondo e di Dio slesso; il Rosmini, 
posto, come feci osservare in principio, da diversi fatti e 
da diverse ragioni nella necessità di evilare lo scoglio pe- 
ricolosissimo dell'idealismo critico o trascendenlule, riduce 
le forme dell' inlellello a una sola, come meglio vedremo 
più avanti, e dà ad essa un valore assoluto e obbiettivo, 
creando cosi un idealismo che é un vero ontologismo (l). 
Alla slessa maniera egli non concepisce più la libertà come 
la ragion pratica che dà legge a sé slessa, ma semplice- 
iricnle .come la potenza che può attuare nel mondo reale la 
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leggo o il bene appreso obbiettivamente «1 a 11* i 1 1 lui le Lio. Come 
la t'orina 'Idi' inl«IMlo non ha valore come «lato soggnl- 
livo, ma unicamente perché rillulle qualcosa ili oggettivo 
e eli assoluto, cosi la libertà nel pensiero rosniiniano non 
attinge a sé stessa e al soggelLo uomo il proprio valore, 
ina unicamente al bene oggettivo che "essa può attuare. 

Avendo cosi ora determinalo il punto di partenza e l'in- 
dirizzo generale della dottrina morale di Antonio Hosmini; 
potremo più esattamente conoscerla ne' suoi particolari. Il 
granfie filosofo italiano prende le mosse da Emanuele Kant 
e si muove e respira pur sempre nell'aria del razionalismo; 
cosi vedremo più avanti, in altra parte del lavoro, che lo 
Spencer nell'etica prende in gran parte le mosse dal Mill 
e rientra nella grande corrente dello sperimentalismo; ma, 
come lo Spencer attinge poi alledollrine contemporaneenuovi 
elementi coi quali corregge il dato iniziale e lo ripresenta 
con impronta e forma tutta sua propria e originale, cosi 
il Hosmini trova nelle teorie filosofiche risorte con grande 
fortuna sul principio del secolo e nella tradizione filosofica 
o del catolicismo gli elementi onde contempera, conforme al 
"genio suo e del suo popolo, il razionalismo, e dà al sistema 
cosi prodotto un'impronta propria e originale. 

13. — L'essere ideale. 

Se il problema della libertà é quello su cui s'impianta 
l'edificio morale, a sua volta questo non può costruirsi se 
non in dipendenza dalla metafisica e dalla gnoseolog ia. La 
quale anzi può dirsi che, dopo Kant, ha preso il soprav- 
vento nelle discipline filosofiche, essendosi, coinè accadde 
nelle scienze astronomiche per opera di Copernico, sjj0siaj.o 
il centro d 'i rrad iaz ione ^del campo d' indagine, dall'es terno 
alTTriteiin». Eppuré, dopo d'aver con l'alTiirmazionu della 
libertà resa possibile una dottrina etica, e dopo d'aver di- 
mostrato che la libertà consiste nel potere di scelta fra due 
beni opposti, l'uno oggettivo, l'altro soggettivi), è necessario, 
per risolvere il problema massimo e primo dell'etica, cioè 
quale dei due beni sia il morale, e come esso sia, e come 
abbia forza di obbligazione, accettare i risultali di una in- 
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l.rjiih u 1 1 isi ii|.i-ìi-,i. In ipiali 1 i-i illumini iulorii'i alla forma 
e all'oggetto della nostra conoscenza, e perciò puro intorno 
forma e alla natura del liene. Noi pertanto determi- 
iiim'iìuo ni primo luogo die cosa e il litìim iti universale e 
ipial è il criterio per giudicare universalmente del bene ; e 
poscia ne sarà aperta la via per esaminar come si giudichi 
ncllu dottrina rosminiana il bene soggettivo e l'oggettivo, 
o quale sia il litolo d'obbligazione di questo. 

11 Rosmini riprende il filo della discussione gnoseologica 
al punti) a cui l'aveva portata e lasciata il Kant. Questi, 
avendo mostralo come tutte le operazioni dell' intelletto si 
riducono a giudizii o analitici o sintetici, aveva poi concen- 
trata, può dirsi, tutta la discussione nel problema dell'esi- 
stenza di giudizii sintetici puri ; del quale egli duva una 
soluzione positiva, affermando cosi un elemento a priori 
nella conoscenza. Ora in tutta questa prima parte dell'in- 
dagine il Rosmini va d'accordo col Kant; ma la irrande 
■ livHi-genza sorge subito dono in due Question i , clic son o 
sulla natura e sul valore della cognizione a pri ori. Riguardo 
alla prima Kant non ammette meno di diciassette l'orme della ff. l^t^g 
conoscenza, cioè le due J'orme pure della sensibili tà, le i1o-~3l 
dji.-i cui c iprie dell'intclfett o e le ire idee della ragion o. Ma'^ 
il Rosmini, criticala por eccessiva questu classificazione e * 

avendo Spiegalo COinC l>iar>"nii [•hliiri-H ni minimo l:i |iui.|f> 

fo rmale d i'lbi n\<'invirmp.. por determinar poscia questo mi- 
nimo ossia quella luce che rende l'anima idonea alle ope- 
razioni intellettive, mostra come veramente l jipplic.-izi one 
d i una cutegoria alla intuizio ne, come dice il Kant, o alia 
sensazione, come dice il Rosmini, includa la, pos sibilità p iù 
ge nerale della applicazione dell'idea dell'essere : non di un 
essere determinato o reale, di un essere clic sia, come nel 
Platonismo, la suprema realtà, ma semplicemente dell'es- 
sere possibile e perciò massimamente indeterminalo e uni- 
versale, semplice, identico, necessario (1). Già il Cousin 
veramente avevu visto (2) l'eccesso della enumerazione 



(1) .Vhoho saggia sull'origine delle idee, voi. II; particolarm. sez. V. porte I. 
c:ijhi 3. 

(2) Cousin, Cours de pliilusuphic, lesinile (3. 
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< il pi tu! li $<■/'!, li ili. 

Kantiana, aveva rHl'«lk' a .lui i' 1 'iuku. r 'irii:. < ] 1 1 > : 1 1 .- 1 li causa 
e cjuellu eli sostunzu; ma poi l'eco dipendere la prima dalla 
nozioni! dell'attivila dell'io, i.'. trovandosi ili fronte alla dif- 
ficoltà ili spiegare la seconda, iduiitilieó la sostanza iiiluilu 
con l'Essere assoluto e reali!. Per il Rosmini invece l'essere 
in inilo è soltanto l'essere possib ile ; mentre Dio, come ve- 
UWfW 1 ** dremo meglio poi, acclude in sé le tre forme dell'essere, 

$JV l'ideale il reule il morale. 
— j L'idea adunque dell'essere possibile ò veramente il lume 
liuLt- dulia nostra ragione, perché da essa soltanto deriva e per 

essa soltanto è possibile ogni nostra cognizione, cioè la 
sintesi della forma col dato sensazionale. 

L'altro punto, sul quale ó grande il divario fra la dottrina 
gnoseologica del Kant e quella del Rosmini, riguarda il 
valore dello stesso elemento mir o. È noto che per il fonda- 
tore dell'idealismo trascendentale tanto le forine pure della 
sensibilità quanto le categorie dell'intelletto e le idee della 
ragione hanno un valore puramente suhbiellivo, tantoché 
il mondo interno e l'esterno, l'universo e Dio perdono la 
loro realtà e, per usar la espressione che mi par buona 
ilei Ferri (1), fluttuano incerti nelle nebbie della filosofìa 
critica tra l'ossero e il nulla. Ora tu ^lo questo souirottivism o 
Kantiano doveva essere cxita lo da un filosiifo ^fyil.Lnljco e 
la slessa tradizione Jilosolìca cattolica porgeva a ciò va- 
lido appoggio. Il Rosmini pertanto all'erma, in opposizione 
al Kant, l a ohhietlività dell'essere idea lo, cioè clic esso ha 
valore non relativamente al soggetto al quale si rivela ma 
in sé stesso, senza che per questo egli intonda o creda di 
menomare cosi ciò che ha la massima importanza, cioè 
l'idealità. Imperocché (ed é qui, panni, il congegno fonda- 
mentale di lutto il sistema) il Rosmini, come vuol tener 
bene distinti il soggetto percipienle dall'oggetto percepito, 

nujl^nCiim2S^i^nd^^)e_é ^inryssnr in la ìnyu i mitila aziono. 

cosi vuol toner bene distinti L'ideal e dal reale, l'esserii_pos- 
sibile dall'essere esistente, pur affermando necessaria la 
sintesi dell'essere ideale col dalo sensazionale por aver la 
percezione non pure conoscitiva, ma intellettiva veramente, 
cioè tale che ci dia non solo l'apprendimento ma la ragione 



(1) Op. cil. I, 148. 
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iliru i.'vilar l'i confusione del soggetto con l'oggetto, o forse 
... (li'H'iiili'i'ii.-i ivìii r.'stiM'ii'i. e |«;i'i:ìm pni-fp lo basi ili 
una iJiiUrinu murale, in cui noti si confonda il l'ulto umano, 
jn quanto ó lutto reale, con la logge in quanto è tallo ideale, 
la sensazione e il piacere, in quanto son talli esterni, con 
l'idea e col dovere, in quaulo son falli interni ; e però di 
una dottrina elica clic non sia soggettiva, nò in quanlo dà 
al l'alio ruzionule e all'uomo il valore della legge, né in quunto 
dà alla legge il valore del fallo umano e dell'uomo, liei 
primo genere sono i sistemi che pongono un imperativo 
morale soggettivo come quello del Heid e dei Kant, del se- 
condo genere sono quelli che con parola generica possono 
dirsi edonistici (1). Cosi adunque, movendo da una discus- 
sione gnoseologica, si pongon le basi e si determina l'in- 
dirizzo dell' Elica. 

Se l'e ssere ideale o possibile o iniziale, come anche lo 
chiama il Rosmini , è una intuizione pura della men to 
umana I" l'orina massimamente universale e indelermina la 
d i tulle le id ee, essa dovrà pur servire alla determinazione 
dell'idea del bene e quindi dell'essenza della mora li là, che 
è il cardine di tutta la dottrina etica. Già il Cousin aveva 
aveva l'alta la medesima deduzione, ma non dall'idea del- 
l'essere possibile, bensi dall'idea dell'Essere assoluto, ed 
era arrivato alla conclusione, che, se il bello è l'essere 
e perciò il vero sotto forme visibili, il bene è il vero slesso 
manifestalo nelle azioni umane. Si vede dunque come sia 
grande l' affinità tra la dottrina morale del Cousin e quella 
i li'l Husiiiin i. il quale i rifalli la colloca Ira quelle che col- 
sero il vero principio supremo della morale, sebbene non 
l'abbiano espresso esattamente. L a ti inerenza dev'esse re 
t uttavia profon da; una differenza determinala dal modo di- 
verso di concepir l'essere e il suo rapporto con l'uomo. 
Nella dottrina del Cousin l'Essere assoluto llullua indeciso 
fra il mondo ideale c il mondo reale (2), onde egli, pur fol- 
ti) Cfr. l'rincipii di se. m. Gap. I, art. -4; c Crii. si. comp. dei sistemi di 
inorale. 

{2) ' L'ilice du biun csl scmblablc à l'idée du beau, à l'idée du vrai. qui 
les cnmprcntls l'ini et l' nutre; cllcs soni la iiiaiiifcstation, pour ainsi dire, 
visiblc de l'invisiblc uuité de cct ètre que nous ne pouvons comtcmplcr 
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mulinili- Ijuiiu il 1 1 ri i io i [ •! ■ • > 1 I ki olitili, non 1 . ■ lui, ialini; se 
visto, determinalo ]n jsìI i vui nuiilc. um solo iii#tliaulu una re- 
lazioni! 'MI) 1.1 IllisIlU' llliinii.'i; inveii; il lì.isinini c I n -' _ per 
evitare il Tacile sdrucciolo nel misticismo e nel panteismo (I), 
vuol conservare all'essere il puro curutlore di idealità, onde 
lo chiama l'ente possibile, riesce a delerniinare positiva- 
mente il principio elico e con esso il titolo dell' obbliga- 
zione. Infatti nell'idea dell'essere noi troviamo quell'ele- 
mento costitutivo del bene clic è l'essenza perfetta. Perocché 
ogni cosa ha tarilo più pregio, cioè contiene tanto più di 
bene, quanto meglio attua in sé quell'idea specifica, com- 
pleta e perfetta, quell'ente archetipo a lei corrispondente, e 
alla quale, quantunque assai malagevolmente possiamo per- 
venire, perchè è troppo diffidi cosa il poter conoscere tulloeió 
che appartiene alla somma perfezione naturale o sopranna- 
turale di un ente, pure noi tentiamo continuamente di avvici- 
narci (2). Ma le i dee s pecificho coinpl^Uulu Lle cose ^nn 
al tro che l'essere slesso ideale più o ninno ilRlurmimito e lim i- 
t alo a seconda deldalo sensaziona le: dimodoché noi possiamo 
dire che l'essere è il fonte da cui deriva tutto il bene o meglio 
che il bene si immedesima con l'essere. E il male è quindi, 
come per S. Agostino, un discostamenlo dalla purezza del- 
l'essenza, dalla perfezione, é una mancanza, una negazione 
di qualche parte dell'essere, di qualche cosa di cui l'essere 

face a face, mais ilonl nous concevons l'existenec, de la subsUnicc pre- 
mière et dernièrc, iinivcrscllc et ctcrncllc. cu un sciti mot, de 1 infini. , I)u 
vrai, du beau et dn liien. Lcz. 38. 

(1) 'Chi dicesse clic l'ente da noi intuito per natura è Dio, non potrebbe 
evitare gravissime conseguenze; perocché noi predichiamo lente di tulle 
le cose anelli: contingenti: anche di queste dunque predicheremmo Iddio. 
Ma se si può predicar Dio di tutte le cose, di luttc le entità; dunque tutte 
son Dìo; eccoci inevitabilmente nel Panteismo, che si evita colla dottrina 
contraria da noi dichiarata. 

L'essere si comunica a noi nelle sole forme ideali per natura, e questo 
costituisce l'ordine naturale : l'essere stesso si manifesta a noi altresì nella 
pienezza della sua forma reale per grazia, e questo è comunicazione e per- 
cezione vera di Dio c costituisce l'ordine soprannaturale. La qual distin- 
zione fra l'un ordine c l'altro annienta il razionalismo clic riduce tulio 
alla ragion naturale, cioè all'idea, e annienta lcrror contrario del misti- 
cismo, che pretende esser l'uomo per natura in comunicazione colla realtà 
di Dio B (Filosofia del dir., voi. 11, libro II, parte I, sez. II, art. II). 

(2) Saggio sull'orig. d. I. parie V. cap. I, art. V. 
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lui |ji*>-ini; i. jM'i'.'li' HH'-h.i i;ltu n-^axinilt:. , irola lro_ipn 
universale o vaga, si potrebbe dire che il mule è privazione. 

Ma. ijiinriil'"; si dice elio il l'iene ili unti man è rossori/.;! 
pienti o 1" perfeziono ili essa, noi affermiamo implicita— 
mento clic ossa risulti ila un accordo tale fra gli elementi 
necessari! a costituirla, elio non pure nessuno di essi 
monchi ili presenza, il che includerebbe già un mule, ma 
clic nessuno manchi neppur di grado; cioè all'ormiamo im- 
plicitamente, che l'essenza completa o perfezione di unente 
e fiala da un ordine interno, per il quale esso è quel che 
deve essere. 

Cosi l'ordina ci appare necessario e immutabile, ed esso 
diventa veramente il tipo o il criterio prossimo, secondo 
cui si può giudicare dei gradi di bontà di una cosa. Ma 
irli enti reali, considerali nella propria sussistenza, son quel 
che sono, cioè per la maggior parte contingenti e mutabili, 
perciò il carattere di perfezione e di bene necessario e im- 
mutabile non può trovarsi che nelle essenze ideali; e lor- 
dine non può esistere che per l'intelletto, il quale lo rilrova 
e lo contempla. Onde noi scorgiamo intellettualmente fra 
le cose o fra gli enti una gerarchia, a seconda del grudo 
di essenza di ciuscuno e della natura del rapporto che esso 
ha con gli altri. È quindi nell'universo contemplato dall'in- 
telletto una gamma infinita e un'infinita catena di enti che 
si seguono con toni di colore sempre più intensi, quanto 
più allo ù il loro grado nella scala dell'essere; e clic pul- 
si allacciano strettamente l'uno all'altro in modo ila costi- 
tuire essenze più complete, « come una radice chiama un 
tronco, il tronco chiama i rami, i rami le foglie e i frulli; 
coi quali finalmente l'albero e completo. » E questu sorte 
si può continuare all' infinito, perchè l'albero a sua volta 
entra per necessità e sempre in una essenza e in un ordine 
più perfetto, e cosi via; serbando sempre l'ordine il suo 
carallere ili essere intrinseco e necessario. 

Tale é la costruzione metafisica rosminiana. In essa, ri- 
manendo ben distinti r ic)ca lo da l rea le e consistendo il bene 
in un ordine contemplato dall' intelletto, è manifesta l'in- 
fluenza delle scuole cristiane e la concordanza con esse. 
L'universo adunque per un uomo che lo osservi al lume 
dell' idea e ordine e perfezione, o almeno tutti gli enti, eia- 
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intiera la propria essenza c quindi la perfezione ideale, oul 
la iroiii-cziiiiic ottimistica dell' universa 'i Sll'iMlalnelili' libala 
con un presupposto Ideologico; nella ilollrinu speiieeriunu 
invece vedremo clic si arrivti pure all'ottimismo per una 
via diversa, cioè per un indirizzo prettamente causule e na- 
turalistico. E tanto il Rosmini che lo Spencer basano su 
queslu concezione ottimistica il principio supremo della 
inorale. I due filosofi, che hanno pure indirizzi del lutto 
opposli, li vediamo dunque già ora accordarsi in un punto, 
e non è questo il solo, come risulterà più avanti. 

Fin qui noi ubbiam consideralo l'essere e quindi il bene 
in modo puramente oggettivo, cioè in quello che esso ci 
rivela, quando sia in só slesso considerato, senza nessun 
rapporto con gli esseri umani. E tale rivelazione del bene 
oggettivo è stala possibile per mezzo dell' ii{ telato, il quale 
unico può considerare gli enti in sé slessi, dovunque essi 
siano, in qualunque modo siano. Onde s'è detto che l'ordine 
non esiste che all'intendimento; e il bene oggettivo può 
dirsi anche intelligibile. Ma nell'uomo v'é un'ultra facoltà, 
onde egli può venire in rapporto col bene, una facoltà anzi 
per la quule il bene contemplato oggettivamente dall' intel- 
letto vien pur sentito e amalo. E quest'altra fucoltà è il 
senso . Ma anche per essa il bene vien soltanto percepito, 
non più però in sé stesso, bensi in reluzione col soggetlo 
che a sé l'unisce, e, unitolsi, lo sente. Il soggetto puramente 
sensitivo gode del bene soggettivo perchè questo bene ter- 
mina tulio in lui; all'incontro il so ggetlo intellet tivo gode 
del bene oggettivo appunto per questo, che, pensando il 
bene oggettivo, esce ili sé e s'intrattiene e allarga la sua 
esistenza negli altri oggetti colla sua mente (1). Vi è adun- 
que, come una opposizione Ira l' onerar dell' intelle tto e 
l' onerare j iel senso, cosi una' opposizione tra il bene og- 
gellivo e il bene soggettivo, o meglio tra le due t'orine sotto 
cui ci si presenta il bene. Dico — meglio — , perchè, seb- 
bene vi sia opposizione, non v' è esclusione tra i due beni, 
cioè tra la perfezione e il senso; essi trovansi in presenza, 
ma non si confondono, come non si confonde l'ideale col 



(1) l'rimipll di sdenta morule, capo IV, ari. III. 
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fezioni: ilclia natura chiama un scuso, riti si può iiiluntluru 
c.sì.sUmiIiv se non come sensibile; ilull'iillrn nel suo concetto 
ha una sussistenza propria e indipendente, pel - ut odo aite 6 
essa quella che agisce producendo il diletto, u non riceve 
l'esistenza da questo (t). 

Hesla adunque fissa una opposizione e un rapp orto, senza 
essere nè esclusione né confusione, tra un bene oggettivo o 
intelligibile euri bene soggettivo o sensibile. Or quale delle 
due l'orme sotto cui si presenta il bene è il bene inorale? 
Forse il bene soggettivo che essendo tutto limitato all'in- 
dividuo non può aver nulla di universale e di assoluto ? 
Forse dunque dal senso dovrà dipendere la percezione ilei 
bene morale? 0 non sarà piuttosto bene morale quello, la 
nozion del quale essendo oggettiva, cioè avendo un valore 
in sè stessa, è pure universale e assoluta? lì non sarà 
quindi l' intelletto la facoltà onde noi ci mettiamo in rap- 
porto col bene morale? 

L'essere adunque contemplato dall'intelletto, l'essere nel 
l'ordine suo è il principio dell'elica, e l'alto moralmente 
buono ha per suo lenitine il bene oggettivo; non il proprio 
particola!- bene, ma in genere tulli i beni, tulli gli esseri; 
onde, come la formula dell'intelligenza è la vista dell'es- 
sere universale, cosi — come vedremo più ampiamente poi 
— l a formula della morale ó l'amore universale, ljj tmorc 
di lutti gli esseri, di tulli i beni secondo il loro grado, 
l'amore che lauto si stende quanto si stende la cognizione, 
cioè a dire all'infinito (2). 

Ora in tutta questa dottrina, la quale dà lauto peso alla 
distinzione del bene oggettivo dal soggettivo, su cui aveva 
insistilo forlemenle pure Emanuele Kant, ciò che lia vero 
e sommo valore e che le dà un carattere proprio è l'essere 
ideale l'ornilo di una esistenza propria separata all'alio dal 
mondo reale. E siccome a questo appartengono pur l'uomo 
e la sua ragione, questa non ha, conte nel sistema kantiano, 
la forza di formulare essa slessa la legge, non è essa la 
legislatrice, ma semplicemente la promulgalrice, colei che 



(1) Princ. di scienza nior., cnpil. II, ari. 1. 

(2) Princ. di scienza mor., capii. IV, uri. V. 
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riwvt: il hiiru 1 «ìuU; di'Ydi ■.r-si-r ^uÌ'ImIc Ir uximu umane. 
La radice dulia obbligazione non giace nella ragione ma 
nell'eswre ideali', ina in; I sogirell'i. ma rulli" i\«*ri'llo; e non 
può esser data da ulti'i» l'uor chu da queir online stesso, clic 
è interno e necessario all' essere ideale. Non basta dire, 
come fa il Cousin, die bisogna realizzare la verità o, per 
usare la bella espressione di S. Paolo, fare la verità; bi- 
sogna aggiungere il titolo di essa obbligazione, e quel titolo 
si trova appunto nell'ordine che la mente umana vede nel- 
l'essere. La ragione, dice espressamente il Rosmini, non fa 
punto nò poco altro, che annunziare la necessità di operare 
in un determinato modo, necessità contenuta nei rapporti 
delle cose, che sono i titoli che la ragione adduce in prova 
della obbligazione: e la necessità risultante dai rapporti o 
da' fini delle cose o dall'ordine loro è l'obbligazione stessa, 
la legge morale. La legge morale adunque si contiene ne' 
rapporti o ne' fini delle cose o, come che sia, ne' veri titoli 
dell'obbligazione; e la ragion nostra, che non e che po- 
tenza di conoscere, non li crea, ma li conosce, o sia li 
fa conoscere all' uomo, e cosi promulga la legge morale, 
della quale per un puro errore viene poi dichiarata au- 
trice (1). 

Cosi nel sistema ideologico del Rosmini è fallo un altro 
passo lontano dal Kant: la ragione per questo era legisla- 
trice; per Cousin era solo promulgulrice e perciò veniva 
data una esistenza obbiettiva al bene senza però determi- 
narne la natura o il titolo di obbligazione; per il Rosmini 
oltre che la ragione è pura promulgatrice, il bene stesso è 
determinato nella sua natura, o meglio è indicato il titolo 
della legge morale. — L' esser e _ideale nell' ordine su o — " 
ce co qdunque il principio supremo j lull'etica. quale si può 
determinare metafisicamente, partendo dai dati della filo- 
sofia moderna e modificandoli in conformità dell' indirizzo 
cattolico. 

Ma non può esser qui finita l'opera del moralista : deve 
ora soccorrere la parte più particolarmente psicologica, 
nella quale si esponga come l'essere umano venga in rap- 
porto col bene metafisicamente determinalo, come lo co- 



fi) Storia coni])urula c tritica, ecc. capii. Vili, art. I. 
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n.i.scu i' lo itltui; vaio a ilirc insoiiiin;i in clic cosu consista 
,■ .■.imi' *i fittili In moralità pratica. 

Abbiali') visto colili: il Rosuiilli intendesse la liberili : essa 
ó l'acoltù di scegliere fra due beni opposti, l'oggettivo c il 
soggettivo; c oru clic sappiamo perché e come il primo 
soltanto sia bene morale, possiam affermare come morale 
la volontà appunto che ha per oggetto il bene oggettivo. 
Ma perchè la volontà si diriga a esso è necessario che 
prima lo spirilo lo conosca: e appunto in questo campo di 
indagini psicologiche, il Rosmini, riattaccandosi in parte 
alle dottrine dei filosofi inglesi e scozzesi, arriva a con- 
clusioni intorno alla volontà che in gran parte completano 
quelle precedentemente esposte. Infatti qui si verrà infine 
a mostrare come la volontà non agisca direttamente sulla 
risoluzione, ma soltanto agisca sul giudizio che lo spirito 
formula prima dell'alto; onde si vengono a confondere in 
qualche modo le attività puramente intellettive con le pra- 
tiche, l'intelletto con la volontà. 

L'idea dell'essere, a cui il Rosmini in seguito alla critica 
del kantismo, aveva ricondotte tulle le forme della intelli- 
genza umana, essendo per un lato necessaria e per un altro 
non polendo derivare nò dalle sensazioni né dalla rilles- 
sionc, perchè esse non hanno nulla nei loro termini che 
assomigli all'idea dell'essere indeterminato e senza limiti; 
nè polendo esser creata da Dio o emanata dalla nostra 
anima, perchè il soggetto pensante, contingente, reale e li- 
mitalo, non può produrre dal proprio fondo l'idea necessaria 
dell'essere universale — ; bisogna alla fine ammettere che 
essa sia innata, di guisa che noi nasciamo con la presenza 
e la visione dell'essere ideale o possibile, sebbene non ci 
abbadiamo che assai tardi. Nel qual senso, previene con 
scrupolosa prudenza il Rosmini (1), si espresse pure S. Bo- 
naventura e con tutta probabilità S. Tomaso. Ora, se tulle 
le nostro idee derivano, come cerca di dimostrare il Ro- 
smini, dalla intuizione universale e innata dell'essere, è 
chiaro che naturalmente e spontaneamente si forma nel- 
l'uomo una cognizione diretta, in cui egli vede nella sua 
piena obbiettività Tenie universale, più o nien variamente 



(1) Nuovo Saggio, ecc. voi. II, capo III. 
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detenni nu tu c aUuaLo ;i seconda ih; 111: cose, i losicctits l'uomo 
lui per sua naturai costituzione inlelUrtlmi hi visiono im- 
mediata drilli verità noi h.: sue iuliiiiLij gradazioni, dell' es- 
sere nell'ordine suo, e quindi del bene oggettivamente con- 
sideralo, cioè del bene inorale. E poiché l'essere umano è 
non pure intellettivo ma anche affettivo, egli prova piacere 
di quella cognizione spontanea e diretta dell'entità degli 
culi, giacché il solo concepire una data entità é cosa ral- 
legrante l'intelligenza, che ne viene partecipando nella parte 
ideale, se non più; sicché, ove l'uomo col proprio arbitrio 
non s'opponga a sua natura, egli, come conosce tutti gli 
enti, cosi per natura gli ama tutti e li gode, essendo il solo 
concepirli già una partecipazione iniziale di essi, delle loro 
perfezioni. Onde l'essere inlellellivo di natura sua é fallo 
per la pienezza dell'essere, per conoscere questa pienezza 
e conoscendola parteciparla, e partecipandola gustarla, e 
gustandola amarla, e amandola goderla (I) 

Ma in questo fatto or ora descritto bisogna distinguere 
due elementi: la cognizione nostra dell'oggetto per la quale 
noi diamo un prezzo all'oggetto slesso secondo il suo grado 
nella scala infinita degli enti, onde il Rosmini chiama essa 
cognizione sti ma specula tiva ; e la forza onde lo spirilo umano 
aderisce effettivamente all'ente concepito e che il Rosmini 
chiama volontà; la quale però è noto che ha una compren- 
sione mollo più larga, comprendendo in genere qualunque 
adesione a un bene conosciuto, sia esso oggettivo o sogget- 
tivo. Ma nel caso dianzi considerato la cognizione precede la 
volontà e questa cede spontaneamente al bene conosciuto, 
dando luogo cosi a una moralità spontanea, per la quale 
basta che l'uomo riflettendo sull'ente percepito lo riconosca 
per quel che è secondo verità. « Questo riconoscimento può 
esser naturale, istintivo; cioè l'uomo può farlo senza riflet- 
tere ad altro; di guisa che col suo alto non dice dentro ili 
sé altro che quest'unica parola: il tal ente ha tanto di entità, 
io lo stimo per tanto; ed egli senza bisogno d'altro 1." ha 
operalo inU-llellualmerilo; 2.° volontariamente; 3." e secondo 
la slima del giusto, la qual norma é l'entità da lui percepita: 
dunque ha operato altresì umanamente e moralmente» (2). 

(1) Storili comparitili e critica, ecc. rnpil. I. nrl. II. 

(2) Trattato della coscienza morale, capii. IV. ari. II. 
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In <|ik:sIii utili pci'i'i abbiamo litui moralità senza coscienza 
ninnilo. abbiamo un «Ilo buono secondo naturu e spnn- 
liniui >. un ailn l'i.'Iiii'S* ■ • \'ilul'-i dulli-' Lggi rollo quali In 
naltira razionalmente è costituita, e verso il quale nel fondo 
dell'uomo v'ha una pendenza, un invito nativo, ove la sua 
nal tira non sia guasta e disordinala (I) Ma questo è il caso 
di un essere nello stato di pura, non inquinata intelligenza, 
spoglio quindi di tutto ciò che all'ordine dell'intelligenza 
non appartiene, spoglio cioè dell'animalità, o per usare il 
linguaggio del Cristianesimo dal quale è inspirata e gui- 
data questa dottrina, libero dalla macchiu del peccato ori- 
ginale. Hicoslituiamo invece l'essere umano nella sua in- 
terezza, e noi avremo un soggetto fornito di un duplice 
scnlimento, cioè di un sentimento intimo di sé e di un sen- 
timento corporeo (2); il quale come abbiam detto precedente- 
mente, potrà soggiacere da una parte alla passività prodot- 
tagli dall'azione del corpo, dall'altra alla passivila prodottagli 
dall'oggetto per sé slesso inteso. Sono adunque in presenza 
dello spirito due beni; e poiché uno di essi, l'oggettivo, è il 
bene morale, è chiaro che li appunto sta il nocciolo c la 
radice vera della moralità. Accude infalli che la presenzn 
del bene soggettivo, e quindi l'istinto dell'uomo alla felicità, 
turbi la visione diretta e limpida del valore obbiettivo del- 
l'onte in modo tale, che non più lo si riconosca per quello 
che veramente esso è. Il che implica che si pensi una 
forma di cognizione, la quale ritornando sull'oggetto già 
prima intuito si chiamerà cognizione riflessa ; talché a 
questo punto si presenta all'analisi psicologica un nuovo 
fatto degno di alta considerazione, cioè il riconoscimento 
di quello che prima si era direttamente conosciuto. In esso 
è chiaro che appaiono due elementi: la coscienza morale 
e la liberiti. La prima è non un mero sentimento, mu un 
giudizio speculativo che noi facciamo sulla moralità delle 
azioni (3); quanto alla seconda, essa, poiché la volontà 
spontanea non può essere in gioco, deve ridursi' a quella 
forma nuova di volontà, la quale ha il potere di muoversi 

(I) Trattalo della coscienza morale, capii. IV, ari. III. § 3. 
CI) .Ilaria comparata e crii., ecc., capii. I, nrt. 11. 

(II) Trattata della coscienza morale, liliro I, capitolo li c l'rinc. di scienza 
mor., capii. VI, ari. VII. 
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il rllluUcre sopri) gli righili puree pi li, •- lii'onoseondo .sem- 
plicemente in un giudizio nuovo, die il fì asinini cliiiima 
slinm ],>!•;■» i i**ri o giudizio pruMei'i. Ir cosi; e..gnilr ili cogni- 
zione diretta o anclie disconoscendole (1); o aderendo olla 
verità e affermandola, oppure mentendo col dire a sé stessa 
che gli oggetti non sono quel l>cne che sono, che non sono 
per lei qui e ora ciò che pur concepisce essere in sé slessi. 
Or questa terribile forza eli dir falso il vero, di dir male 
il bene, di castrare agli occhi proprii quella entità clic ci 
sta innanzi e che non può distruggersi, di crearsi un idolo 
mostruoso e vano, é quella che si dice Libertà. 

Perciò il Rosmini non ammette clic l'errore derivi da 
ignoranza, bensi solo da volontà, non da insufficienza della 
cognizione, bensi solo da incompletezza o inesattezza di 
riconoscimento liberamente voluta. Quando la cognizione 
riflessa riconosce quel che è fornito dalla diretta, vi è ac- 
cordo e quindi veracità e giustizia; se no, vi é disordine e 
quindi disconoscimento e menzogna e ingiustizia. 

Ora in tutta questa concezione della libertà si scorge un 
adattamento della dottrina, dirci cosi, pura della libertà allo 
esigenze del sistema ideologico. 

Qui, per quanto rimanga ancora la presenza dei due beni 
opposti, l'oggettivo e il soggettivo, la libertà non è tanto la 
facoltà di scelta fra essi, quanto il potere di riconoscere o 
disconoscere l'ente già prima appreso intuitivamente, potere 
che perciò si esercita unicamente nella e sulla riflessione. 
Non può esser quindi veramente la libertà una forza pratica, 
pei- la quale sono in diretto rapporto l'idea del bene con 
la risoluzione e con l'alto, ma è un nuovo atto intellettivo, 
un nuovo giudizio nel quale hanno radice, secondo il Ros- 
mini, lauto l'errore quanto la colpa; e si arriva cosi a uni- 
ficare o confondere, come nota pure il Ferri (2). la intelli- 
genza con la volontà, la scienza con la virtù, l'errore col 
vizio, venendoci in tal modo attribuita la responsabilità di 
tutti i nostri errori : pretesa, dice il Ferri, contraria ai fatti 
e relativa all'ipotesi teologica d'una corruzione originale 

(1] Trattalo della coscienza morale, libro I, capii. IV, nrt III: Principio ili 
scienze inor., capit. V, ari. III. 
(2) ()p. cit. voi I, png. 2fi7. 



I princi/n'ì della murale rossiniana. 

dell arbitrii'. Infilili, r-nniu s è visto, se non ci fosso salo 
il peccalo originalo, onde vengono lulte lo cattive inclina- 
/i.iiii. l'uomo M'il rubili e fni'eblw iiuLiiralniiMiU; il bene. 

Ma il Rosmini stesso s'accorgo clie dalla liburtù cosi in- 
tosa non può discendere l'azione; onde egli fa ricorso a 
una nuova forza per spiegare il rapporto dell'ideale col 
reale, cioè per spiegare la moralità. Ed è qui dove, come 
purmi, il Rosmini accoglie nella sua dottrina morale la 
corrente del sentimentalismo, temperando e riscaldando con 
esso la frigidità stoica del Kantismo. Veramente per il 
Kant, essendo la libertà la stessa ragion pratica, essa non 
aveva bisogno del sentimento per produrre l'azione; ma 
poiebé il Rosmini, per evitare appunto questo frigido scoglio 
della ragione autonoma, aveva ridotta la libertà a un atto 
intellettivo, a una forma di riflessione, mostrava la neces- 
sità e lasciava il campo per introdurre come elemento 
integrante nella costituzione della moralità il sentimento. 
Scnoncbè, laddove i sentimentalisti, seguendo pur sempre 
l'indirizzo lockiano, ponevano il sentimento in rapporto con 
il piacere e costruivano perciò una morale intuitiva si, ma 
con scopo eudemonistico; il Rosmini invece pone il senli- 
menlo in rapporto diretto con l'idea dell'essere, e quindi, 
nel mentre che ottiene il vantaggio di evitare il rigori; 
kantiano, evita pure lo scoglio di costruire una morale 
comeebessia subiettiva. 

Dice il Rosmini: «Quando io fo un'azione volontaria- 
mente, allora mostro pure col fatto, clic amo meglio di farla 
clic di non farla, e die è amata quell'azione anebe più di 

quell'altre, fra le quali bo forse scelto e prediletta quella 

Questo fatto ci scopre una verità importante, ed è, clic noi 
operiamo sempre dietro un certo amore in noi prevalente 
agli altri amori » (I). 

L'amore adunque è il vero agente o motivo perchè, se- 
condo il Rosmini, dato esso, « l'azione dee necessariamente 
seguire»; talché bisognerà indagare in che rapporto esso 
stia con la libertà. Se questa é, come s'è vislo, facoltà di 
riconoscere nella riflessione il valore dell'ente appreso per 
intuizione diretta, è chiaro che l'amore pratico, cioè il sen- 



(1) l'rc. <ii. se. hi, art. HI, pag. 82. 
Ym.UH. 
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UlllCllln ondi: poi' JH!iJ**SrjÌf (l Sbollili; 1'aZÌOIlii, «ini ili rapporto 

unn In prima in queslo senso, che. persistendo liberamente 
nella rillossione «ii'l \a]oi'i; iijrp-lliv.! ili un unte ci-:' rk«oun- 
scendolo nel giudizio pratico per quello die esso ó, si accresce 
in me l'amor naturale che porla ogni essere intellettivo a 
quello; e viceversa, diverteinlo liberamente la mia rifles- 
sione dall'onte, o non riconoscendone die parzialmente o 
inesattamente il valore oggettivo, e cioè non accettandolo 
come buono o solo come buono in parte, io accendo o ac- 
cresco l'odio contro di esso. Dimodoché se, dato il senti- 
mento nelle sue due l'orme opposte, amore e odio, l'azione 
dove necessariamente seguire., d'altra parte sul sentimento 
stesso può agire e agisce di fatto efficacemente sempre la 
libera volontà. E può quindi conchiudersi che le azioni 
sono libere, ma della libertà degli alletti; e che l'amor pra- 
tico e prodotto dalla stima pratica. Onde « l'uomo può ac- 
crescere o diminuire il suo amore per un soggetto, ma a 
condizione però che egli diminuisca la sua stima pratica 
pe r"n mei i esi n"i o : può* esercita re la"3Tra~pf>CeTiza deTXa libera 
volontà sull'amore, mediante -hi- slimu w (I).™ 

La scala adunque degli alti per i quali l'ideale viene in 
rapporto col reale, onde si compie la moralità, che appunto 
in quel rapporto consiste, è la seguente: visione intuitiva 
dell' essere possibile, dalla quale si trae direttamente in 
base al dato sensibile lo cognizione particolare; seguono 
poi successivamente ed anche contemporanee la stima spe- 
culativa, che è il giudizio dell'ente in sé o nella sua pro- 
pria entità, e la stima pratica, ohe è il giudizio dell'ente 
in rapporto con l'io. Ed é appunto in quest'ultima, in que- 
st'atto puramente intellettuale diesi esercita la libertà, per 
la quale la slima é buona o morale se aderisce alla stima 
speculativa, cattiva o immorale, se vi è disconoscimento o 
menzogna. A questo punto può dirsi Unita l'azione nel suo 
valore etico, poiché indi seguono necessariamente l' affe- 
zione razionale che può essere ragionevole e irragione- 
vole, e poi l'affezione animale, e finalmente l'atto esterno. 

« Ora. dice il Rosmini, dato questo nesso naturale, dato 
il molo che cosi si propaga rapidamente quasi di anello in 



(1) Pre. ili se. in., cnp. V, ari. HI, pn«. 87. 
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aiu'll" d'una all'ultra polcnzu duU'unmo, sicché il l'oi'marsi 
ilei primi i giudizio pratico sin per poco il medesimo che 
amali.' ■ :1 odiare, ii'iilir piacici' dulori:, operare esterna- 
mente in un modo o nell'altro, egli è chiaro altresì come 
deesi propagare e distendere la moralità alle vurie fucollà 
umane, come il dovere viene imposto non solo alla prima 
facoltà, la sola veggente, del giudizio pratico, mu l>en anco 
allo altre sebben cieche dell'amare e dell'agire.... figli ó 
vero clic l'affetto per sé solo e cieco e necessario; e vero 
che l'operazione esterna materialmente presa non ha ra- 
gione nò intelligenza: ma l'obbligazione imposta solo ulla 
libera intelligenza basta a sottomettere e ordinare a sè anco 
le affezioni e le operazioni, come quelle che sono necessarie 
conseguenze degli atti volontarii della mia intelligenza. La 
intelligenza, in quanto é volontaria, serve di occhio alle 
altre potenze e dalla bontà o malizia di quest'occhio di- 
pende la bontà o reità morale di esse. — Cosi tutto cièche 
è nell'u omo diventa morale, perchè è morale essenzialmen te 
quella pr ima attività "conoscitiva, da cui tutto il resto' fisi- 
camente dipende"» (i;. 

Prezioso passo questo per il quale si conferma quel che 
abbiamo sopra dello, cioè la tendenza a far del sentimento 
e della volontà altrettante potenze dipendenti o derivanti 
dall'alto intellettivo, a considerar l'intelligenza come laverà 
e l'unica facoltà primordiale. 

Per lulta quella serie di alti, o meglio per quello che ne 
segna l'apice cioè per la slima pratica, si mettono in rap- 
porto il mondo ideale col reale, producendosi cosi il nuovo 
mondo, cioè il mondo morale. La moralità implico pertanto 
il discendere direi cosi, dell'ideale nel reale, l'attuazione 
dell'ideale, cioè dell'essere quale si rivela all'intelletto, cioè 
dunque della verità. Vivere nella verità, operare la verità, ecc. 
o la formula suprema. Ma poiché, come il Rosmini ha detcr- 
minato nella ideologia, la verità cioè l'ente ideale è prin- 
cipio di moralità per il litolo suo che è l'ordine; e poiché 
ancora il rapporto di esso con il reale si compie per un 
allo intelletlivo-pralico che è la slima pratica, cosi vicn 
determinala in forma chiara e logicamente dedotta la for- 



ti) Filosofia del ilirillo: sistema morale, sezione I, capitalo IV. 
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nell'ordine suo. 

Cosi paro al Hiisinini di avere anzitutto c<>slrui(u una 
morale obbiettiva, perché ccrli trae il titolo della obbliga- 
zione non più dal soggetto, o senziente o pensante o libero 
clic sia o che lo si consideri, ma dalla natura intima del- 
l'oggetto, la cui nozione ha un valore assoluto, quantunque 
esso non sia per questo un bene assoluto — ; di aver anche, 
distaccandosi dullo spiritualismo francese e dal platonismo, 
determinato il titolo della obbligazione e la vera natura del 
bene— ; di aver infine resa pratica la formula per l'efficacia 
del sentimento, sebbene questo supponga a sua volta l'a- 
zione dell' intelletto. 

Dato ora questo concetto della moralità e del bene, noi 
dobbiamo domandarci pure qual valore di conseguenza as- 
sumono la persona umana e il diritto. 

La persona umana, non potendo esser data se non da ciò che 
vi è di essenziale, di veramente costitutivo nell'uomo, ci 
sarà fornita da un principio che risponda a questi requisiti: 

1." che anzitutto sia supremo « cioè tale che nell'individuo 
non se ne trovi un altro che gli sia sopra, ond'egli mutui l'e- 
sistenza, anzi tale, che, se vi sono nell'individuo degli altri 
principii, questi dipendan da lui e non possali sussistere in 
quell'individuo se non pel nesso che hanno con lui» (I); 

ì." che sia incomunicabile « perchè l'individuo non può 
comunicarsi senza cessar di essere quell'individuo ch'egli 
era prima, e allo stesso modo dee intendersi l' incomunica- 
bilità del soggetto e della persona»; 

3.° che infine sia attivo, tale cioè che da esso parta tutta 
la passività e tutta l'attività dell'individuo (2). 

VA è chiaro, per lutto quello che fu esposto precedente- 
mente, come a lali condizioni non possa soddisfare se non 
che quel principio dell'operare oggettivo, nel quale si è falla 
consistere la libertà, e dal quale dipendono per nesso di- 
namico le altre potenze umane. Ma, soggiunge il Rosmini, 
completando il suo concetto, oltre il nesso dinamico, « avvi 
ancora un nesso morale, avvi una superiorità di diritto 
della persona sopra tutte le altre potenze della natura umana. 



(1) Antropologia, liliro IV, cnpo VI. 

(2) Antropologia, libro IV, capo VI. 
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yuusiii !»ii|WÌorilu di ilirìUu, .pie-ila ueeellciizu moni le 

die innalza Iti personalità umana al di sopra di tutta lu 
„,.,( uni ili», tiuci.'-smiriiiiiiuiili' scaturire da qui;! fonie stesso 
nude procedo ogni murale, ogni diritto. — E il lume della 
ragiono la sorgente del diritto, del bone e del mal inorale > (1). 

il adunque sempre non tanto veramente nella libertà, 
quanto piuttosto nell'idea dell'essere la radice e il fonda- 
mento della moralità come della personalità umana; ó il 
principio intellettivo quello supremo incomunicabile atlivo 
che si trova in essa; «perocché il principio intellettivo, 
che non è diverso ilul principio volitivo, é ciò che vi ha 
di più eccellente, di supremo nella natura umana » (2). 

In tutta questa dottrina, come si vede, il Rosmini si è 
discoslato molto dal Kant: per l'uno la personalità umana 
é fornita dall'ente ideale, per l'altro è data dalla ragione 
slessa legislatrice, cioè dalla libertà ; e so anche l'uno e 
l'altro si accordano nel riconoscere un valore di lino in sé, 
non di mezzo, alla persona umana, pure l'uno lo deduco 
dalla nozione assoluta dell'ente ideale, l'altro lo fa consi- 
stere, lo ripone nel valore assoluto della libertà. 

Di qui anche si capisce come diversamente venga dui 
Rosmini concepito il diritto. 11 Kant infatti non trova ultru 
ragione determinante del diritto che la coesistenza della 
propria libertà con quella di tutti gli altri, ponendo cosi la 
libertà come unico diritto primitivo, cioè tale che appartiene 
all'uomo per il fallo solo che é uomo. E poiché a ottener 
la coesistenza della libertà di ciascuno con quella di lutti 
è indispensabile la coazione, il Kant arriva a esprimere la 
formula del diritto in questa maniera: una coazione uni- 
versale, che prolegga la libertà di tutti (-1). Qui adunque 
anche il concello di diritto è tratto dalla natura della stessa 
personalità umana e quindi dalla libertà, e la sua esistenza 
implica con l'elemento essenziale della coazione pur quella 
della società. Invece il Rosmini dice: «l'attività personale 
è lu suprema di tutte le uttivilà, anche fisicamente conside- 
rale, perocché ella domina di fatto tulle le altre, adoperandole 

(1) Antropologia, libro IV, capo VII, art. II. 

(2) Antropòloghi, libro IV, capo VII, art. II. 

(3) Cfr. Carle, La uita del diritto, pag. 307 (Torino, Nocca). 



tìi il in; si ri il dui ili 1/ iiii.'/.zi a si'; slessa ». I .■ : pi.-rcin in ossa risiede 
tli l'ulto il <liritlo. Mu Itilo attivili! pot«sùn;ilo a sua vollu, 
imMUl' abbiala visi. >. ii ilrliMMiiiiiala i; acquista \alnrc per 
l'idea dell' essere, per il lume di ragione ; onde ó quesiti in 
ultima analisi come dice anche espressa mente un passo 
citalo, la sorgente pure del diritto. 

Del quale poi il Rosmini determina parlicolarinenie gli 
elementi costitutivi e la indura. Delle azioni umane, egli 
dice, alcune dipendenti dalla libertà sono obbligate dalla 
legge morale, allre invece, pur dipendenti dalla libertà, 
escono fuori di quel campo d'obbligazione, sono cioè lecite. 
Ora la liceità dell'azione è, insieme all'attività personale, 
elemento precipuo costitutivo del diritto: non la liceità, s'in- 
tende, che risulta dalle leggi esterne dello slato, ovvero 
lutt'al più dalla immunità della coazione naturale (2), bensi 
quella che è intrinseca all'atto e che per ciò risulta dalla 
legge morale. Ma non basta: un altro elemento, e importan- 
tissimo, entra nella costituzione del diritto: « la parola diritto 
indica ancora qualcosa di più di ciò che è semplicemente 
lecito: indica una certa autorità o potestà di operare, non 
una semplice libertà; e l'idea di autorità o podestà involge 
una relazione ad allri uomini. Questa relazione è l'orinala 
dalla stessa legge morale, la quale nel tempo slesso che 
accorda ad una persona libertà ili operare, proibisce alle 
altre di turbare quella operazione » (3). 

Da questo tuttavia non si deve trarre la illazione che il 
Rosmini faccia intervenire la società nella definizione gene- 
rale del diritto; perché anzi il Rosmini dice esplicitamente 
che, per concepire il diritto, non pure non è necessario lo 
stato di società, perocché i diritti esistono anche fra due indi- 
vidui della specie umana, che non hanno formata fra di loro 
società alcuna, ma nemmeno è necessaria una reale coesi- 
stenza, bastando, perché ci possa esser 1" idea del diritto, 
anco un solo individuo della specie umana, purché questi 
si prenda a considerare in relazione ipotetica con degli 
altri suoi simili possibili (4). 11 diritto adunque per la sua 

(1) Filosofìa del diritto: della natura del diritto, capo II, art. 3. 

(2) Filosofia del diritto: della natura del dir., capo I. 

(3) Filosofìa del diritto: della natura del diritto, capo I. 

(4) Filosofìa del diritto: della natura del diritto, capo II, art. 17, nota 2. 
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^i-ih-ti/M i-idii'''!'- » ' • ■! in-- uli::iiiiiil.'i oMjtililliv-i unu relazione 
dell'individuo uuiann mi ; i Uri individui, ma una reluzionu 
di' l'iir.uih'iitt' i il iti-l j'Hi. unu milioni inni società: il di- 
iìIId esiste fuori u prima di quesiti. 

Riassumendo ora gli elementi costituii vi del diritti) in unu 
definizione, ne risulta che « il difillo è una facoltà perso- 
nale di godere un bene lecito che da altre persone non dee 
esser guastalo » (1). 

E per le cose dette appare che il fondamento del diritto, 
i) lo si consideri nell'elemento della liceità o in quello della 
esigenza del rispetto, deve sempre rintracciarsi nel lume 
di ragione, cioè nell'ente ideale. Alla stessa maniera che 
esso obbliga di agire riconoscendolo noli' ordine suo, cosi 
permette anche implicitamente tulle quelle azioni che non 
siano disconoscimento di lui stesso. Onde si cupisce esser 
vero quel che il Rosmini assevera, cioè che il dovere pre- 
cede il diritto e che non ad ogni dovere corrisponde un di- 
ritto. Perocché il dovere ha una esistenza sua propria, ve- 
nendo imposto dall'oggetto, e, come l'oggetto ha un essere 
dal soggetto umano indipendente, cosi il dovere ha un'esi- 
stenza indipendente dal diritto; e del pari, se uno degli elementi 
costitutivi del diritto é la coesistenza anche ipotetica con altri 
individui, ne verrà che, dove non può esistere relazione con 
altro uomo o con altra persona, non vi può esser diritto, e 
non vi saranno quindi diritti corrispondenti ai doveri verso 
la verità impersonale, cioè verso quell'elemento che rende 
rispettabile la persona, e verso me slesso consideralo og- 
gettivamente (2). 

Da tutta questa dottrina scaturisce come importante con- 
seguenza la seguente, che fra i doveri morali hanno speciule 
carattere quelli che corrispondono a diritti, onde vengon 
chiamali giuridici, e che, avendo essi per oggetto di rispettare 
o siu di non togliere o guastare un'ulti vita propriu di un'ultra 
persona, includono una specie di esteriorità o, per usare col 
Rosmini una parola latina, di alterila. 

11 diritto adunque serba nella filosofia rosminiana quel 
medesimo carattere idealistico e ontologico, che il dovere ; 



<l) Filosofia del dir.: della natura del dir., capo II, nrt. 9. 
(2) Filosofia del dir.: della natura del dir, capo III. nrt. 3. 
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uii 'O il Rosmini li'iiiiil ilij'ilW uiillu natura «lui!' i : ii It- idealo, 
indipendentemente non puro da qualunque dillo spei-iiueii— 
lille t-In* pr»»sjd \ unir fornii"; <1. il '.'aldi sodali. 1 <■ «slonVo. nifi 
unclie da qualunque olouiunlo soggettivo razionale, cume era 
nel sistema kantiano. 

Alla stossa maniera clic, contro alle dottrino inorali del- 
l'empirismo e del razionalismo, le quali agli occhi del Ro- 
smini avevano in comune la macchia di voler trarre la 
logge e il dovere dal soggetto, egli aveva levata la formula 
nuova dell'idealismo ontologico; cosi nella filosofia del di- 
ritto alla scuola giuridica del Grazio, all' empirica del- 
l'IIobbes e alla razionalistica del Kant egli contrappone 
una teoria, che, in stretta dipendenza dalla dottrina morale 
e quindi dalla metafisica, serba sempre i caratteri del me- 
desimo idealismo ontologico. In una cosa tuttavia si accor- 
dano il Rosmini e il Kant, cioè in un presupposto fondamentale 
o meglio forse nell'indirizzo complessivo della Filosofia del 
diritto. Tanto l'uno quanto l'altro considerano l'individuo 
come avente valore per sé slesso, o che la società si consideri, 
come fa Kant, come la condizione esterna nella quale il 
diritlq si svolge, o. che col Rosmini la si consideri come 
uno degli siali «nei quali avviene all'uomo di ritrovars i 
nella presente vila » (I). E il Rosmini ne trae che i diritti 
individuali non solo devon bene distinguersi dai diritti so- 
ciali, ma che anzi essi «rimangou sempre il rudimento e 
come il corpo degli stessi diritti sociali » (2). 

Si pongon dunque cosi le basi filosofiche di dottrine schiet- 
tagliente individualistiche e liberali, se queste non fosser li- 
mitale, o temperate almeno, dalla sempre grave preoccupa- 
zione religiosa, alla quale in questo caso si aggiunge l'effi- 
cacia della tradizione aristocratica, propria di casa Rosmini, 
e il rispetto verso il passalo. 

Infalti il Rosmini, dopo d'aver affermalo il diritto della 
persona umana e che essa non può esser mai sacrificala 
a libito di chicchessia, dislingue un nuovo aspetto sollo cui 
può venir considerato l'individuo, cioè l'aspetto di cosa, 
dal quale derivano i rapporti e i vincoli proprii delle cose 

(1) Filosofia del dir.: diritto derivato: parie I: diritto individuale. 

(2) Filosu/ia del dir. diritto derivato; parlo 1 : diritto individuale. 
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,.,,„. i ungili iti |nvipriiila. Ma. p-viclii: I unnici ncH' iwtiru 
diri proprio simile devo, osserva prontamente il Rosmini, 
ini': ii'si un limile determinato dalla legcre dui rispetto per- 
sonale, cosi mèglio che proprietà, si dirà dominio o si- 
gnoria il potere limitato e accompagnato da inorai rispetto 
che ha l'uomo di usare delle persone che gli appartengono. 
E in vero non si potrebbe sopportar di udire che l'uomo 
abbia la proprietà d'un altro uomo; all'incontro non of- 
fende punto i nostri orecchi il dire che l'uomo abbia il 
dominio ovvero la signoria sopra altri uomini (1). In questa 
maniera pare al Rosmini di comporre la tradizione con 
lu rivoluzione, il principio aristocratico col democratico. 

Ma la necessità della conciliazione di elementi opposti 
meglio ancora si presenta e vien dal Rosmini affrontata e 
vinta quando, volendo con la filosofia spiegare il Catloli- 
cismo, egli per mezzo di nuove considerazioni e deduzioni 
trutte dal principio ruzionalmente posto della morale e del 
diritto, integra in una più complessa costruzione la suu 
dottrina etica. 

Noi abbia m visto precedentemente come il monito mo- 
rale risulti, secondo il Rosmini, da mi rannorto fra l'ide ale 
e il reale , o in altre parole che la moralità consiste in un 
riconoscimento pratico dell'essere nell'ordine suo. — Ma 
quando si dice che dovere morale è quello di riconoscere 
nella realtà il valore dell'ente ideale, non si dice con questo, 
che l'ente ideale avente un valore obbiettivo, sia pure un 
bene assoluto, o meglio, per usar le parole slesse del Rosmini, 
che la nozione assoluta di bene, contrapposta alla nozione 
relativa, sia la stessa cosa che il bene assoluto contrapposto 
ul bene relativo. La nozione di bene è quanto dire l'idea, 
ossia il concetto del bene; il bene invece significa il bene 
slesso reale (2). Onde la formula suprema di morule vuol 
dire, che dover nostro è quello di aderire praticamente alla 
nozione assoluta di bene, non alla nozion relativa; di ricono- 
scere nel l'atto, nell'opera il valore che obbiettivamente si vede 
nell'essere ideale o nell'idea dell'essere, senza che con questo 
si riconosca aver quell'ente un valore di bene ussoluto. 



(1) Filosofi" dalla politica, libro I, capo III. 

(2) l'rincipii di scienza morale, capit. Ili, art. VII. 



A^li culi ideali nli!iirUi\;iiiK'lilu o msii li-ivil i r>i puu .sempre 
applicare ugualmente la nozione assoluta di bene., poiché 
ipiesla *i ll'ov.i. « I i ■ - < ■ il H'isiiiini. lvalizz.-iln >i vrrifiVnla 
egualmente nel bene tentiissimo e nel sommo; ina non si 
può clip con proprietà che ciascun ente ideale sia un bene 
assoluto. Siccome gli enti ideali hanno una gradazione, un 
ordine fra loro, a ciascuno si potrà bensì applicare la no- 
zione assoluta di bene, ma non potrà essere Bene assoluto 
se non ciò che é l'Ente assoluto. « Ln distinzione, nota il 
Rosmini, fra il bene e l'idea o nozione di bene risponde 
alla distinzione fra l'essere e l'idea dell'essere. L' idea del- 
l'essere è il medesimo che l'essere possibile o, come an- 
cora io soglio chiamarla, l'essere iniziale.... Come dunque 
v'ha questa distinzione fondamentale fra l'essere in potenza, 
principio della cognizione, e gli esseri in allo, oggetti della 
cognizione; cosi v'ha la distinzione parimente fondamen- 
tale fra la nozione del bene o bene in potenza, e il bene 
stesso in alto » (I). 

Adunque bene assoluto non può essere se non ciò che ha 
lutto l'essere o meglio ciò die è lutto l'essere: l'essere in- 
somma compito e perielio. E queslo bene assoluto, che 
essendo l'origine di tulte le cose é il fonte di tutti i beni 
nitrosi, e, come dice S. Agostino, è il bene d'ogni bene, 
questo essere completo e assoluto chiamasi Dio. 

Ma alla nozione di quest'Essere assoluto noi non pos- 
siamo arrivare per nessuna esperienza, perchè non v'é 
esperienza che ce ne presenti la realtà né che ce la ronda 
sensibile; per conseguenza noi non possiamo determinare 
la sua idea come quella degli esseri fluiti. Onde accade 
che nella ideologia si arriva all'Assoluto essere sussistente, 
non già come alla condizione necessaria per renderci conto 
delle cose, bastando a questo scopo la intuizione dell'essere 
possibile, bensì come all'assoluta condizione di lulta la 
certezza e di tulli gli enti dei quali noi siamo certi (2); di- 
modoché di Dio non si può aver un'idea positiva, per ot- 
tener la quale bisognerebbe, dice il Rosmini, empirla e 
quasi imbollarla di tulle l'altre cose che si conoscono po- 

(1) Principi ili se. litor., cnpit. Ili, ari. IH, noia. 

(2) Xuovo saggio sull'origine delle ide?. gj 1238, 1111, 1U3. 
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*|U\ ;,illienl>-, i' iplunk :- >n hi iiiitill'o ' 1' uoilli), Ulti IwllSI 
seinpIicomiMile nuotili va e simbolica. Allo «Lusso modo nella 
j,)=ìi-o le Di" \ien '.'niioiMiilii unti co ine il pillilo ili pnrlinza 
beasi come il punlo d'arrivo, come l'Essere assolulo e per- 
fetto clic é condizione assoluta di tulio il bene c di tuli i i 
beni ili cui abbiamo nozione. Cosicché Dio, alla stessa inu- 
merà che si distingue chiaramente dal reale, si disLingiie 
pur chiaramente dall'ideale, non polendosi per nullu iden- 
lilicare, come nella dottrina di Malebranche, con l'essere 
ideale e sommamente indeterminato. 

Noi, come s' é detto, non possiamo positivamente indicare 
che cosa sia Dio, ma negativamente ce lo possiumo rap- 
presentare come l'Ente assoluto complelamente determi- 
nalo. Egli »poi, essendo l'Essere assoluto, è pure il Bene 
assoluto; essendo tutto l'essere e tutto il bene; onde in lui 
si devono raccogliere e unificare tutte le t'orine dell'essere 
e tulli i beni. Ma le forme dell'essere son tre: reale, ideale, 
morule, cioè l'essere slesso sussiste in modo reale (altivo), 
in modo ideale (conoscibile) e in modo morale (attivo-cono- 
scibile). Di pari v'ha la t'orma reale, v'hu la l'orma idealo, 
v'ha la forma morale del bene (I). Ma le tre l'ormo dell'essere 
sussistono in Dio nell'unilà dell'essenza, onde Dio e l'essere 
slosso universale, non più come è nella menle umana nello 
sialo di mera possibilità, ma in quella di perfetta attualità; 
e quindi in lui, che é tutto l'Essere attualo, ò pure lutto il 
Mene e tutta la moralità. Dimodoché se, come abbiamo visto, 
il titolo dell'obbligazione si deve ritrovare nell'ordine intrin- 
seco dell'essere ideale, e se questo si attua assolutamente in 
Dio, noi dovremo in Dio appunto trovare la ragion prima della 
moralità, il titolo vero dell'obbligazione. Infulti la formuli! 
data precedentemente poleva si comandare in modo assolulo, 
ma non porgeva un oggetto assoluto del comando, non es- 
sendo l'essere ideale bene assolulo ma nozione assoluta di 
bene. Eppure chi voglia dare un saldo appoggio alla mo- 
rule, deve presentare una formula che non solo contundi 
assolutamente, ma che abbia anche un oggetto assoluto di 
comando. Perocché, se il comando, pur essendo in sé as- 
soluto, non si riferisse a un oggetto assoluto, non potrebbe 



(1) Storia comjHirata critica, ecc., capo Vili, ari. Ili, § 7. 
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tiViT l'ni'zu assolala. « iiiiiIi-jIk.'I'uÌiIiij nella sua applicazioni: 
di un nggello elio l'osso cu ini cu ili ricovero in sé la l'orza 
;issultll;i < 1 1 - 1 Coniando 0 ili i.'iiv;iri;. ]»T irosi iliru, quella 
for'/.u ili potenza in utlo. Ella ó t.1 iimj ut; indeclinabile con- 
diziono, a render possibile una morale, clic vi abbia un 
bene diverso da esso, un bene vero e proprio dell'uomo, e 
assoluto: quale sarà questo bene, tale sarà l'obbligazione; 
ilulo un bene non assoluto, mai non si troverà modo di 
spiegare il fatto di un' assoluta, incondizionala, mai sempre 
inviolabile obbligazione; senza cui la morale non è ino- 
rale » (1). 

Ne viene di conseguenza che da Dio deriva la legge mo- 
rale e, per l'efficacia dell'essere ideale elio nell'intelligenza 
umana si rivela, e per il fallo che l'uomo è ordinato ap- 
punto alla fruizione del bene assoluto cioè di Dio, deriva 
pure tutta la dignità dell'uomo. Laonde questi, perché in sé 
contiene nei lume di ragione il principio del supremo fine, 
é fine a sé slesso; e il suo amore è perfettamenle buono, 
perfettamente inorale, quando si rivolge a queir ultima al- 
tezza, « poiché allora si ama l'essere, e lo si ama nel suo 
ordine, e si ama l'ordine dell'essere compiutamente, con- 
ciossiachè l'ordine dell'essere non é compiuto, so non 
ascendendo al principio dell' online stesso, ascendendo a 
quell'Essere, nel quale e pel quale sono e stanno tulli gli 
esseri » (2). 

Iddio adunque nel sistema rosminiano npji lauto com- 
pleta l'ordine morale, quanto anzi lo crea e lo rende pos- 
sibile: una morale indipendente dal principio teologico, sia 
pur anche idealistica, non può reggersi, perché non può 
avere un oggetto assoluto di obbligazione, il qual solo rende 
efficace il comando anche assoluto. La esistenza di Dio non 
è, come nel sislema kantiano, un postulalo della ragion 
pratica, o la condizione assolula per render possibile l'ac- 
cordo della felicità con lu virtù, 1'alluuzione del sommo bene; 
ma é il vero e l'unico fondamento dell'etica, il vero oggetto 
della moralità. E ha ragione il Cristianesimo, quando pone 
per principio supremo l'amore di Dio: « Iddio é l'essere: in 

(1) Storia coinp. critica, ecc. capo Vili. ari. Ili, § 7. 

(2) l'rincipii ili scienze morali, capo IV, ari. Vili. 
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lui e ivi' lui i"ln nella ninnili: periolia si dt'l-ih'iiio apprezzare 
tulli irli onli creati. Il riconoscimento pieno di Dio è tutta la 
uii'i'iil'' •M , i>»!iim!i: 1" : sl«M«« iiinmv ili;! prn*«imo si riduo* in 
questa inorale all'amore di l»io; perocché il prossimo si ama 
in Dine per Iddio: e ciò appunto perché le cose si ornano 
corno sono: Iddio che é assolutamente si ama assolutamente; 
il prossimo che è relativamente si ama con amor rela- 
tivo » (1). Cioè le cose si riconoscono e si amano nell'ordine 
loro, e Iddio si riconosce e si ama assolutamente. 

Cosi nella affermazione dell'Essere assoluto, nel quale si 
unificano le tre forine essenziali « distinte di manifesta- 
zione dell'essere, si concordano pienamente la religione 
e la filosofia, la tradizione cristiana e lo spirito raziona- 
listico. 

Dopo tutto questo si intende come il problema della san- 
zione, di massima importanza per gli altri moralisti, o razio- 
nalisti o sperimentili isti che siano, diventa di secondaria im- 
portanza e di chiara soluzione nel sistema rosniiniano. È 
nolo come le soluzioni date al problema, a cominciar dogli 
Stoici i quali più attivamente lo discussero, e venendo lino 
al Kant e allo Spencer, si posson ridurre a due: o si mostra 
che deve esistere un accordo, se non in questa, iti un'altra 
vita, oppure, riduccndo la virtù a beneficenza e ad amore 
del prossimo, si cerca di far derivare la felicità dalla virtù. 
Lo Schopenhauer dice che i filosofi che lenlan questa deri- 
vazione non ci danno che sofismi; noi vedremo in altra 
parie del lavoro come e per quali vie tale derivazione fu 
lenlala. Quel che ora importa di constatare gli è, che quel 
problema ha una pronta e soddisfacente soluzione nel si- 
stema rosniiniano, clic pone Dio fondamento e oggetto della 
legge morale. Essendo Iddio tutto il bene, egli unisce in sé 
la virtù e la felicità, ed essendo bene infinito é pure infi- 
nito compenso a lutti i mali, che comparati alla fruizione 
infinita dileguansi come la quantità cvanescenle; essendo 
un bene eterno, gli anni della vita mortalo, comparali colla 
eternità della fruizione, sono l' infinitesimo che si annulla. 
Ma come, può domandarsi, si compie questo raggiungimento 
e questa fruizione del bene assoluto? 



(1) Storia eontpar. crilìra, ecc., capitolo Vili, nrt. Ili, § 7. 
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L'iiiiui" \w il lume ili ragione, pi-r l'essere ideale che é 
min appartenenza divina, una prima sebbeu lumie eomu- 
iiif.i/.inNi: -li Di"i si II* pni' u..'ll;i vilii presente ricono- 

scere volontariamente questo bene assoluto lauto quanto il 
conosce, più die il verrà conoscenilo e percependo; quando 
poi allo spirito umano si presenti tutta l'Essenza divina, 
egli, che con l'operar virtuoso l'ha prima liberamente 
riconosciuta, pur in modo incompleto, deve a un lempo 
amarla e fruirla, e in questa fruizione piena dell'essere as- 
soluto è la piena beatitudine. Dimodoché in un tale allo lo 
spirito umano apprezza e gode Dio non perché bene nostro 
unicamente, ma perché bene in sé; vale a dire che nel 
mentre slesso che egli é virtuoso, avendo voluto e conti- 
nuando a volere l'assoluto bene, è pur meritoriamente fe- 
lice; «nel primo allo adunque, col quale il giusto apre gli 
occhi a vedere il volto divino, lo slima e l'ama per quel 
che vale; è morale, é virtuoso, è, coll'allo slesso, senza fine 
felice » (1). 

Qui pure pertanto si arriva dal pensiero filosofico alle 
medesime conclusioni che prima, cioè a riconoscere come 
veri i principii della morale cristiana, nella quale «il pro- 
blema dell'accordo delle virtù e della felicità viene sciolto 
a pieno e senza alcun incomodo ». E ancora aggiungeremo, 
come da questo sistema scaturisca un principio che poi in 
fondo vedremo germogliare anche da altri opposti, cioè che 
l'elemento eudemonistico non può entrare come elemento 
costitutivo di un allo relativo di moralità, bensì solo di una 
moralità assoluta; che se, come accade nella morale dello 
Spencer, si sposta il punto di vista dallo spiritualismo al 
naturalismo, si deve pure arrivare alla conclusione che il 
piacere e la felicità non possono aver valore costitutivo 
di moralità se non appunto che in una concezione assoluta 
di essa. 

Posto ora Dio, cioè l'Essere assoluto, come unico e vero 
fonie, unico e vero oggetto della moralità, si capisce come 
debba essere completalo il concetto del diritto e della società. 
E vero quel che é detto nell'Antropologia, che il lume di ra- 
gione cioè l'idea dell'essere ò la sorgente come del bene e 

(1) St. comp. crii., clip. Vili, art. IV, S 7. 



/ l<n 'uni '/ni ilnllm morale rn.siuininnii. 63 

di.'l limili murale «ii 1 *! iiiii'!!'.' del di ritiri, ma 0 pur vero e 
Ciirlo che l'ossero ideale n possibile, elemento divino che ò 
■ i, .li . s-.'i i intidligttilli, si atlun .i«4r>liil.'nni:Mli.' in Dio: onde 
quesli, elio è l'unico Legislatore, è pur l'unico Signore, e «non 
v'hanno Signori fuori di lui. Poiché egli ù troppo manifesto 
che ciò che non è. non può dominare» (1). Iddio adunque, 
essendo l'Essere assoluto e la verità sussistente, la causa 
delle creature c loro creatore, la sanlilà e la beatitudine es- 
senziale, attuando cioè nella propria unità le tre forme del- 
l'essere, esercita un supremo e assoluto dominio sul genere 
umano, ed è perciò slesso la fonte del diritto. Onde accade 
che pure esista naturalmente e anteriormente a qualunque 
altra forma di società quella di Dio cogli uomini, cioè la 
teocratica, la quale costituisce « il saldissimo fondamento 
di ogni altra società, a tal che niun' altra può ricevere 
altronde, che da questa prima e divina, stabilità e consi- 
stenza » (2). 

Bisogna per conseguenza distinguere la società naturale 
esistente fra gli uomini per il fatto solo che essi hanno come 
scopi della loro attività tre beni identici per lutti, corri- 
spondenti alle tre forme dell'essere, cioè la verità la felicità 
la virtù, dalla società teocratica, di cui la prima non è che 
un disegno o il principio, e clic si attua quando Dio si co- 
munica all'uomo non più soltanto nella forma ideale clic è 
quella della possibilità, ma pur nellu forma reale in cui 
giace la susssistenza dell'ente. Noi abbiam visto infatti che 
Dio ù l'essere stesso attuato, l'ideale reale, l'essere pieno; 
onde si vede che nella società umana naturale non ci può 
essere una tale Comunicazione con Dio e quindi una società 
teocratica : come l'accordo completo della virtù con la feli- 
cità non si può avere che in una induzione soprannaturale 
di Dio, cosi la vera società teocratica non si compie se non 
in un ordine soprannaturale: come la moralità perfetta con- 
siste in un rapporto intimo fra Dio e l'uomo; e come il 
Henc assoluto è la sussistenza dell'Ente o l'Ente sussistente, 
cosi la società teocratica è la sussistente e piena comu- 
nione di Dio con gli uomini, Ma, sempre continuando il 

(1) Film. tifi dir : dir. smini* lihro IT, sez. I. capo 1. 

(2) Pilos. tifi dir.: dir. .tacitile inlrncluz. 
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medesimo parallelo, d'uno il 1 1« ; i u • (issi il u lo c sommo Munsi 
raggiungo, non si attua elio in un online soprannaturale e 
in un'altra vita; ermi in mi ordino * iprauuat uralo. o por usar 

10 parole della Chiesa e ripetute dal Rosmini, non più solo 
por il lume della fede e della grazia, belisi della gloria, si 
costituisce e si compie la reale comunione di Dio all'uomo, 
cioè la società teocratica. 

In tutta questa dottrina, come si vede, è forte la influenza 
delle scuole cattoliche. L' ordine soprannaturale, continua 

11 Rosmini, in cui si attua la società teocratica potrebbe 
credersi, per quel che s'è detto, che si compia solo fuor 
della vita, invece no: esso si compie già in questa per l'o- 
pera della grazia prima c meglio ancora dell'incarnazione 
poi: per la prima Iddio si dà all'intimo sentimento del- 
l'uomo, il quale cosi acquista il sentimento di Dio e la 
facoltà di operare secondo esso; per la seconda, e quindi 
per l'Uomo-Dio, si ha non pure la percezione di tutto l'Es- 
sere, ma la percezione totale di tutto l'Essere, e cioè la per- 
fetta comunione di Dio agli uomini, non compiuta dall'uomo, 
che sarebbe stalo impossibile, ma da Dio stesso, dal Verbo 
che si é fatto carne, dall'Uomo-Dio, dal Cristo, Cosi venne 
fondala la Chiesa, la quale « non è altro che la società del 
genere umano realizzata e compiuta dal Cristo » (I), e ab- 
braccia nel suo seno non pur quelli che si tengono uniti 
al corpo della Chiesa (società visibile), ma anche quelli che 
sono uniti solamente al suo spirito (società invisibile). Da 
tutte queste conclusioni il Rosmini ricava i diversi diritti 
della Chiesa, che sono di esistenza, di riconoscimento, di 
libertà, di propagazione, di proprietà; ed essa in ultimo ci 
appare come quella che è destinata a raccogliere gli uomini 
sbrancati, formandone un corpo ordinalissimo. « E allor- 
quando di tutta l'umana specie sarà fallo un solo ovile, con 
un solo pastore, secondo la promessa del suo Salvatore e 
organizzatore, allora l'opera della creazione sarà compila, 
Ja deslinazione della stirpe adamilica sopra la terra sarà 
raggiunta: e l'umanità sarà oggimai quella citlà felice di cui 
profetò Daniele: Et voeabilur Ierusalem cicitas verilatix». 

(1) Filosofìa del diritta: diritto sociale, libro II, parie I, sezione II, enp. I, 
articolo II, § 3. 
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Ma m: I.i *»:icUi li:ix:r«ilicii si iilliut lidi' unione con Liio 
od ('' il ivi un. ve rio un'altra pure, ili cui quella è la forma 
!';iiin.ii ■-■■di', cinij In società domestica. Questa, «vendo 
per line prossimo lo sviluppo della natura umana nella 
piena unione delle due l'orme, in cui essa sussistevi chiamò 
naturale. l'i 1' una e l'altra società, o in modo soprannatu- 
rale, come nella prima, o in modo naturale, come nella se- 
conda, hanno dunque per scopo dei beni veri e hanno quindi 
dei veri diritti. 

Invece la società civile, che è un'unione di famiglie o di 
padri di famiglia, che si vien formando per la volontà del- 
l'uomo e per il bisogno di provvedere a certe vertenze che 
possono insorgere tra famiglie, non può aver per fine pros- 
simo il diritto, ma solo, dice il Rosmini, la modalità dei 
diritti, cioè la eliminazione degli ostacoli e la disposizione 
conveniente dei rapporti reciproci, acciocché le due prime 
società, la teocratica e la familiare, conservino, aumentino, 
fruiscano i beni e i diritti loro propri (1). 

« La società civile è, cosi la definisce il Rosmini, l'unione 
di un certo numero di padri, i quali consentono che la mo- 
dalità dei diritti da essi amministrati venga regolala per- 
petuamente da una sola mente e da una sola forza (sociale), 
alla maggior tutela e al più soddisfacente uso dei mede- 
simi ». La società civile adunque non fonda il diritto, il 
quale le preesiste; essa nasce per una convenzione stabi- 
lita fra gli uomini, che determinano per tal modo dei re- 
golamenti e delle leggi; ma essa non può aver altro scopo 
che l'attuazione di un fine in qualche modo estraneo a sé 
stessa, cioè del fine della società domestica e della teocra- 
tica, in prò delle quali essa fu costituita e alle quali essa 
deve servire (2). La società civile deve esternamente riflet- 
tere la interna degli spiriti e anzi promuoverla, perché questa 
appunto è il fine di quella. E la società esterna tanto meglio 
è costituita quanto più sinceri sono gli esterni vincoli degli 
uomini, cioè quanto più fedelmente essi rispondono ad altret- 
tanti vincoli o ad altrettante affezioni dei loro animi (3). 

(1) Film, del dir.: dir. sociale, libro IV, parte III, sez. I. capit. 1. arlic. 7 e 
cap. II, nrl. 5. 

(2) Filosofia dell» politica, libro I, capo 1.1. 
(Il) Filosofia della potìtim. libro II. capo G. 

Vidaui. 5 
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alleimi' ([ucl fine remolo elio può orni unii parola sola dirsi 

]> p.'iir; i li (un I e i. f elio pur la sua sl«.<«ii nalui'M risiceli! in cia- 
scun individuo ci un pò nuli le la società. «Oli individui sono ne- 
cessariamente il line dulia società >> (1), e perei" al governo 
sociale non solo spellano ullici puramente negativi, come 
quelli di non mettere agli individui che compongono la 
società alcun oslucolo pel quale essi siano impellili o minac- 
ciali nel conseguimento del vero bene umano, o anche di 
togliere, per quanto sia in suo potere, tulli gli ostacoli che 
impacciano gli individui nel conseguimento di dello bene; 
ma tocca bensì pure ili cooperare a far si che gli individui 
siano avviali e mossi direttamente all'acquisto di esso bene. 

Senonchè, come le socielà domestiche hanno per loro ten- 
denza un proprio egoismo, che viene temperalo dalle socielà 
civili, queste sono infette da un egoismo nazionale, che oggi 
specialmente, dice il Rosmini, vige, cresce, invade tutto, 
crede di poter lutto, si irrita e innaspra ad ogni sospetto, 
che gli sia messo alcun modo, alcun freno. Ma esso egoismo 
riceve sempre più freno dalla legge di giustizia universale, 
propria della società teocratica, e dal progresso della carità 
universale, predicale incessantemente e 1 una e l'altra dalla 
Chiesa di Cristo. Dimodoché può concludersi, che, come 
l'ordine soprannaturale informa di sé l'ordine naturale, cosi 
anche la socielà teocratica deve informare di sé la società 
civile, la quale attingerà da quella la compiuta giustizia e 
si purgherà di ogni spirilo d'ingiustizia (2). 

( )ra tutta questa deduzione della dottrina giuridica e sociale 
dui diritto divino parrebbe in contrasto con la teoria di ca- 
i-allure razionalistico puro della morale e del diritto esposta 
precedentemente, se non ci porgesse il Rosmini slesso il modo 
onde chiarire in una sintesi finale gli elementi del sistema. 

Da Dio vien tutta la moralità e lutto il diritto; ma due son 
le vie per le quali a lui si ascende: idealmente por il lume 
di ragione, cioè per l'idea dell'essere, che è divino, oppure 
positivamente per la Chiesa di Cristo (:ì). 

Come, seguendo il lume di ragione, si arriva a unificare 

(1) Filosofia della politica, libro 11, capo IO. 

(2) Fi/OS. del dir.: Appendice, conclusione. 

(3) Pilaf, del dir : Appendice, conclusione 
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nella Chiusa per la graziti ci per l'Incarnazione si compio 
ri alliia qilnlln piTlVUa unioni' elio <>. pur usari? un bi- 
sticcio illuminante, la realizzazione dell' ideale e 1" idealiz- 
zazione del reale, cioè l'Essere pieno. Cosi vi à perielio ac- 
cordo Ira le conclusioni a cui arriva la ragione e le dottrine 
insegnate dalla li-adizione cattolica; cosi si compie la con- 
ciliazione desiala fra scienza e fede, fra libertà e autorità; 
e cosi inoltre si riesce a evitare da una parie l'idealismo 
soggettivo, clic l'iti ucc lutto alla ragion naturale, cioè all'idea; 
c dall'altra l'errore contrario del misticismo, che pretende 
esser 1' uomo per natura in comunicazione con la reallti 
di Dio. Tenendo ben distinti l'ideale dal reale, e facendo 
consistere la moralità in un rapporto fra l'uno e l' altro, 
Iddio, che non e l'essere relativo ma l'Essere assoluto, 
non l'essere possibile ma l'Essere reale, non il reale relativo 
ina il Reale assoluto, è pure la Moralità piena, cioè il liene 
assolalo, e quindi è la perfetta unificazione del bene ideale 
c del bene reale, dell' oggettivo e ilei soggettivo, della virtù 
e della felicità. E questa unificazione, a cui la libera ra- 
gione ci porta e che sarebbe, data la natura umana, oggetto 
di continue incompiute aspirazioni, la Chiesa ci insegna 
essersi attuala nel Cristo e accadere di continuo in lei. La 
Chiesa cosi, per autorità di tradizione e di ragione, ci ap- 
pare la via, la verità, la vita; ed essa, raccogliendo nelle 
sue braccia quanti hanno lume d'intelletto compie per loro 
in sé. con l'opera della grazia e dell'Incarnazione, l'accordo 
e l'u nificazione del reale e deU lidealo. Che essa dunque si 
estenda a tulli gli uomini, a tulle lo terre; perché essu sola 
a Litui il regno di Dio, opera la verità, dà la salute. 

R ora, raccogliendo la fila della esposizione, cerchiumo 
brevemente di riassumere e determinare i caratteri della 
morale rosminiana, che più panni interessino per la no- 
stra analisi critica. 

Determiniamo essi caratteri per rispello al melodo, alla 
natura della moralità, al valore dato all'uomo. 

Anzitutto mi sembra opportuno richiamare l'attenzione su 
questo falLo, cioè che la dottrina morale è svolta del Ro- 
smini in dipendenza della gnoseologia e della metafisica; 
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v, l'Aia egli trae il principili siipivnin dell etii'a >l:ilIo slosso 
j»finci pio supremo ri o 1 1 a gnoseologia o della metafìsica. 
L'idea dell' i'rkSi:l'c '-'Milc i'i |,-i soluzione del massimo 
problema, al quale si trovava la filosofìa ai tempi dui Ro- 
smini, quello della origine della conoscenza, cosi ci dà 
pure la soluzione del problema morale; e, come l'essere 
ideale ci riconduce all'Essere assoluto che nella sua unità 
comprende l'ideale, il reale, il morale, cosi noi passiamo 
dalla nozione assoluta del bene al Bene assoluto. 

Che se. come è cerlamenle vero, il metodo, onde una ri- 
cerea è l'alia e procede, basta a chiarirci sul carattere e 
sul valore del suo punto d'arrivo, abbiamo noi già. per que- 
sto solo fallo, argomento sulliciente per giudicare l'etica del 
Rosmini in rapporto con l'indirizzo più recente degli studi 
morali. Tanlo più quando, ricordando alcuni dei punti sui 
quali m'è parso di dover insistere, si pensi che il procedi- 
mento dedutlivo, con cui il Rosmini conduce la sua ricerca, 
è sostenuto e direi cosi spalleggiato da alcuni principii diret- 
tivi fondamentali, all'osservanza dei quali il lilosolb rovere- 
lano deve in gran parte la simmetria e l'organicità solida e, 
direi cosi, diafana del suo sislemu : cioè: la distinzione del- 
l'ideale dal venie, la conciliazione della scienza con la fede o 
della filosofia con la teologia. Ma di questi due principi il se- 
condo ò in stretta dipendenza del primo, perchè dev'esser 
riuscito, panni, evidente che la conciliazione appunto non 
sarebbe stala possibile, se non che lenendo sempre chiara 
e fissa dinnanzi alla inente quella distinzione. Ora appunto 
dalla natura del metodo e del principio, oserei dire, illumi- 
nante del sistema, discendono in gran parie gli altri caratteri 
che si riscontrano nella dottrina morale rosminiana. 

La quale infalli è per necessità intuitiva : cioè il Rosmini 
crede che, come è originaria l'idea dell'essere., cosi è natu- 
rale, primitiva, pura la intuizione della moralità. Egli dice 
apertamente, che l'uomo spontaneamente vedrebbe e farebbe 
il bene, ma che è deviato nella sua vita intellettiva e pratica 
dalla malvagità derivante alla volontà umana, secondo il 
concello cristiano, da una corruzione, da una colpa origi- 
nale. E, dala la intuizione pura del bene, è chiaro come 
trovisi con essa strellamente legala la concezione di un 
bene non relativo ma assoluto, di un bene che ha un va- 
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|,iiv i n >u pur l'essere pureipioiile iiiti pur se slesso, che Irova 
a in sé il lilolo dulia obbligazione, che impone un co- 
iii, in I'. .i^ ilul" e 'jJilii^firici. Onde scurirle un lerzo cnint- 
lore della morale rosininiuna. cioè questo, che essa ó pie- 
nainenle disinteressala. Se il bene ha un valore obbiettivo, 
se esso impone per sii stesso un comando, non può aver 
nessun rapporto diretto col piacere e col dolore dell' indi- 
viduo operante: l'elemento eudemonistico non può essere 
oggetto di comando: la felicità o individuale o sociale non 
può essere il fine della vita. Qualunque tentativo di fal- 
lisci r lu moralità, pur anche sotto la forma incompleta 
di beneficenza, dall'egoismo, é condannato dalla morale ro- 
sminiana. Con lutto questo si noli che in essa, come si 
cerca sempre, per quello spirilo di conciliazione idealistica 
che abbiam notata propria del popolo italico, ili accordare 
l'ideale col reale, come si dà una parie notevoli* all' espe- 
rienza nella formazione del concetto, cosi si dà una parie 
adeguata al sentimento nella costruzione della moralità: 
come nella teoria della conoscenza non si vuol cadere né 
nell'empirismo né nel razionalismo idealistico soggettivo, 
cosi nella dottrina elica si evita da una parte l'utilitarismo 
e dall'altra il misticismo. 

La morale del Rosmini è adunque una morale intuitiva- 
disinteressata si, ma che tiene un certo calcolo anche di 
elementi induttivi utilitari; alla stessa maniera che tutto il si- 
stema di lui, come osserva il Ferri (I), non ó né un idealismo 
assoluto né un puro realismo, ma un idealismo temperalo o, 
se si preferisce, una sintesi del realismo e dell'idealismo. 

Stando ora alla distinzione che fa il Wundl (2) dei sistemi 
morali per riguardo al line elico in auloritativi o eteronomi 
e autonomi, cioè in sistemi che pongono la ragione del fine 
al di fuori e al di sopra dell'uomo oppure nell' uomo, noi 
polrem dire, che certo il sistema del Rosmini ó uno degli 
auloritativi. perchè pone la ragione dello scopo morale nel- 
l'Essere assoluto, in Dio; ma d'altra parte, considerando 
ehe egli a Dio arriva partendo dall'uomo e dall'essere 
ideale e trova in Dio l'unificazione delle Ire forme dell'es- 
sere e dà infine una ragione della obbligazione, ci par le- 
ti) Op. cit., png. 309. 

(2) Wundt, Bthik, 2" (idi/.., Stuttgart, Euko 1892, pag. 408. 
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cilo parimenti ilii'c che il Rosmini cerca pure solki questo 
aspetto una conciliazione, cioè quella fra la inorale etero- 
nnina u atil'irilativa u quella uul'>n>>m:i. Del resto, partendo 
egli dall'autonomia della legge inorale kuntianu, voleva 
appunto, pur dando una morale schiettamente oggettiva, 
l'aria scaturire dal razionalismo stesso. Adunque possiamo 
anche qui coneludere, che la inorale del Rosmini é certo, 
come intuitiva disinteressata, cosi anche eteronoma; ma alla 
stessa maniera che tien conto di elementi induttivi ulilitarii, 
cosi anche lien conio ili elementi razionalislici-aulonomici. 

Finalmente (ed è questo un carattere importato nella mo- 
rale rosminiana dalla logica del sistema certo, ma molto 
aiutato e corroborato anche dall' indirizzo e dallo spirilo 
generale dei lempi nei quali il filosofo visse) l'uomo vien 
consideralo da un punto di vista schiettamente individua» 
lislico. La perfezione individuale é il termine ultimo della 
moralità, e ognuno deve acquistarla coti le forze proprie, 
con la propria iniziativa, con la propria libertà. Anzi noi 
abbiam visto come nella libertà il Rosmini pongail titolodella 
dignità dell'uomo, e come egli sarebbe portato dalla logica 
del suo sistema a una afférmazione risolutamente liberale, 
se non intervenisse il concetto teologico e più particolar- 
mente cattolico e fargli modificare alquanto il concetto della 
liberto individuale, in modo che esso si accordi con le esi- 
genze della società teocratica. Del resto nei rapporti spe- 
ciali dell'individuo con lo stulo e nella questione delle fun- 
zioni dello stalo, egli lenite più a limitarle che ad allargarle, 
più a creare una funzione negativa che una positiva dello 
Stalo. « La sua azione, dice esplicitamente il Rosmini, dee 
principalmente esser negativa: il suo conlegno verso i sozii 
dee esser oltremodo cauto e riserbato, più vigilante che 
direttamente attivo », e ancora soggiunge: «il potere del 
governo sociale dee operare in modo che le sue disposi- 
zioni non impediscano nessun individuo dall' usare quei 
mezzi che sono, relativamente a lui, necessari all'acquisto 
del proprio morale appagamento» (1). Onde verrebbe assi- 
curata la piena libertà di pensiero, di cullo, di coscienza; 
ed il Rosmini infatti, forte di questi principii del più sincero 

(1) Filos. della politica, liliro li, cap. 12. 
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liliL'i'i'-liwni'i. ivmdumin la violenta abolizione filila trui 
iuini'i moderni • loirli ordini religiosi, cosi unclie condanna 
, i; i ;. ] ms i ildla \i"!enz:i p«P la pr"pii-'.iiida delle ilice 
religioso; e respinge pure qualunque ilottrinu, lacuale, pel- 
li presunto difillo che possa venire da una utilità o felicità 
sociale, creda lecito per il governo di limitare la libertà 
dei citladini, impedendo loro un genere di vita che essi hanno 
prescelto o disturbandoli nelle loro occupazioni. Non sup- 
pone dunque il Rosmini, neppur lontanamente, che questa 
sua concezione atomistica della società, onde derivava lim- 
pida e sicura la dottrina liberale, potesse dimostrarsi con 
ricerche sloriche ed economiche grave di pericoli o inesalta 
almeno; e come su altri basi si possa costruire una dottrina 
ilei rapporti fra individuo e stato. Ma egli, come miche 
vedremo lo Spencer, cresciuto nel periodo storico del grande 
trionfo delle dottrine liberali, combalte per esse e con esse 
in favore del suo luminoso ideale, cioè della conciliuzione 
fra la scienza e la fede; senonchò il liberalismo stesso, che 
discende direttamente dal movimento razionale della filoso- 
fia moderna, e che è dal Rosmini affermato con pienezza 
(Indiò egli si tiene nel puro campo dei rapporti fra individuo 
e slato, viene a cozzare poi, e si deve conciliare, con il carat- 
tere strettamente dogmatico che assume il principio rosmi- 
niano quando venga consideralo sotto il suo aspetto religioso! 

In conclusione: nella dottrina morule di Antonio Rosmini, 
dove, come in tutto il sistema, si tenia costunlemente la 
coordinazione delle verità acquisite in una sintesi nuova, 
e l'accordo tra la filosofia e la teologia, prevalgono due ca- 
ratteri peculiari : anzitutto essa, per quanto in massima 
idealistica, là un grande conto pur della realtà esterna e 
del senso e quindi degli elementi eudemonistici; in secondo 
luogo il tentativo di armonizzare i contrarli non può evi- 
lare che, quando il pensiero si spinge alle ragioni ultime, 
si ripresenti il contrasto. Del resto, chi voglia classificare 
la dottrina morale del Rosmini, dovrà porla fra quelle che 
quanto al metodo procedono deduttivamente.quunlo ul motivo 
sono intuizionistiche, quanto allo scopo eteronomo disinte- 
ressule e infine schiettamente individualistiche quanto ul va- 
lore della persona umana e ai rapporti di essa con la società. 
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CAPITOLO PRIMO 



Critica storica e psicologica. 



Panni si possa correttamente chiamare critica storica- 
psicologica l'esame di una dottrina filosofica in rapporto 
con le condizioni storiche e psicologiche, individuali e so- 
ciali, ond'gssa é uscita. 



Riassumiamo brevemente quel che fu detto nella prima 
sezione: l'attività filosofica del Rosmini appartiene alla prima 
metà del nostro secolo, e precisamente a quel periodo che 
nel campo del pensiero è notevole per un grande movi- 
mento idealistico che percorreva l'Europa centrale c meri- 
dionale, e nel campo dell'attività pratica sociale per una 
quasi generale e unanime esplosione di generosi entusiasmi 
perla causa della libertà e dell'indipendenza dei popoli. Ma 
tali due moti si svolgevano faticosi per le difficoltà di due 
problemi in essi occulti: come conciliare i due elementi del 
moto idealistico: il libero pensiero filosofico e il rispetto 
della tradizione teologica? Come conciliare i due elementi 
del moto sociale: l'aspirazione ai reggimenti liberi e il ri- 
spetto dei tradizionali governi costituiti ? E, poiché tali pro- 
blemi ricomparivano sempre e dovunque il pensiero inda- 
gatore si spingesse, sorgeva quest'altro quesito: come pole- 
vasi nel campo più ristretto degli studii morali conciliare 
l'etica razionalistica con l'etica teologica? Come- il principio 
liberale di governo con quello teocratico i 
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Dal '•lif si valili clic il problema morule, l'eterno problema 
clic all'alien le inculi c i cuori ansiosi di bona, ti posto in 
.jj-,,..-s:i maniera ij «leve ili «yn* -irni*nz:i in diversa maniera 
esser risolto (poiché in situi 1 materia il modo di impostare 
il problema ò decisivo) a seconda dello slato di quelle anime 

0 di quella società, che vanno a cercare in esso la ragion 
prima delle difficoltà speciali in cui esse si dibattono. E 
può dirsi che il problema inorale è una forma soli:» la 
quale si manifesta il moto incessante del pensiero e del- 
l'umanità: esso si ripresenla con aspetti diversi a succiniti 
didle diverse società e dei diversi minori problemi, dalla 
s'duzion dei quali veramente la società attende un impulso 
nuovo al suo progresso. Oggi per esempio l'aspetto nuovo, 
sotto cui si presenta il problema morale, è quello sociule 
economico, nel quale sono involti minori quesiti di natura 
solo indirettamente etica; e lo spirito umano non erode- 
rebbe degno, non sentirebbe il dovere di occuparsi della 
questione sociale se non vedesse in quella un aspetto up- 
punto dell'eterno problema della moralità. 11 problema mo- 
rale è, oserei dire, trascinato per la storia come il bagaglio 
di cui non si conosce il fondo e la natura, ma a cui tuttavia 
sempre si attinge il fondamento proprio per risolvere il 
quesito che più chiaramente si presenta in un cerio momento 
storico. Poniamo noi oggi il problema morale in quel modo 
slesso onde se lo poneva il Rosmini? Discutiamo noi oggi 
ancora sul come si accordino la morale con la teologia, il 
liberalismo con la teocrazia? Questi e altri minori, che erano 

1 quesiti connessi col problemu morale, ormai son risolli 
dal pensiero e dalla sloria ; ma il problema morule stesso 
è forse risolto osso ? Oppure piuttosto, come dissi sopra, 
non si presenta esso sotla forma nuova in corrispondenza 
con quei quesiti che più urgono nell'ora presente? 

Ora il Rosmini era spinto a filosofare e a discutere sul 
problema morale da un bisogno psicologico tulio proprio 
dell'età sua e del suo spirito, e dullu forma stessa, con la 
quale era posto il problemu, derivava in gran parte la so- 
luzione di esso. Poiché non é cosa difficile a intendere quesla, 
che l'atteggiamento speciale, assunto dal nostro pensiero 
nel vedere i termini di una questione, é poi quello mede- 
simo che in genere ne guida tutta la discussione. Per il Mo« 
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smini. ITiiriUi nel un.'/./.o ili qnellu [irinirivurti ì<Ium lisi i<_*Lt, l-< I u- 
caln secondo principii cu l tri liei. initriLn della lettura ili opere 
pliihiiiiuliii, iJi Miilc-lM'uimlii: ■ ilri svilii padri, pur un luto 
imbevuto dulia tradizione di famiglia dei prineipii urislo- 
cratici dellu vecchia società, e per l'altro spinto dal corso 
stesso del suo pensiero allo e libero a non riconoscere vin- 
coli al processo e alla vita della scienza e della società 
umana, se non in quanto essi posson venir imposti da una 
volontà riconosciuta razionalmente come superiore; per il 
Rosmini, dico, i termini del problema morale dovevano pre- 
sentarsi in questa luce: la legge morale esiste .obbiettiva- 
mente, e la forza d'obbligazione non può derivarle che da 
una potenza superiore all'uomo e ul mondo, nella quale e 
per la quale si concilii la virtù con la felicità. Questa era 
la premessa psicologica del problema e questo doveva pur 
essere il punto logico d'arrivo: questo era. oserei dire, il 
lascio di luce dal quale veniva illuminata la strada e fuori 
del quale non vi poteva esser salvezza. 

Tutto questo appare tanto più evidente, quando si ripensi 
a ciò clie il Rosmini stesso afferma ed espone circa i fini 
speciali ai quali fu ordinata la dottrina da lui esposta nelle 
varie opere. Non occorre insistere su questa osservazione, 
che il proporre a una indagine filosofica un fine qualunque 
diverso da quello, generalissimo e comune a lutti gli studii, 
di cercare con l'analisi paziente e con la sintesi ricostruii 
Irice il vero, 6 già un presupporre risolto il problema stesso 
e anzi preindicare la mela alla quale bisognerà alfine ar- 
rivare. 

Il Rosmini dice che i fini ai quali fu ordinala la sua 
dottrina sono quattro: combattere gli errori, ridurre la ve- 
rità a sistema, dare una filosofia che possa essere solida 
base della scienza, e di cui in quarto luogo possa valersi 
la teologia. Questi fini si rispecchiano integri nella dottrina 
morale: là dove il filosofo critica i varii sistemi morali che 
confondono l'ordine morale coll'ordine della natura o con 
quello dell'animalità o con quello della razionalità, o che, 
pur distinguendo l'ordine morale dai tre ordini fisico, ani- 
male, razionale non escono tuttavia dal soggetto; là dove 
egli deriva il principio supremo della morale da quello 
stesso che pone a base di tutta la metafisica, cioè fa consi- 



Critica. xivncti e /isicnloi/ic". 75 



sieri; il Ihmic ninfali' nell'esseri! rii;oin«sciiil4> praticamente 
1 1 1- 1 1 f« T i 1 1 13 suo: là dove sul principio della morale costruì- 
«n|ii-,i i ili.la Iihsij. In filosofia 'Jc! linUOj la flliwfìij 
della politica e in genera Lulle le discipline morali ; l;i in- 
line dove mostra essere la suu dottrina morale porfelta- 
ineiik: d'accordo coi principii del cattolicismo, e quindi tu li 
ohe di essa possa servirsi pure la teologia. 

Ma nella predeterminazione di questi quattro fini, che il Ro- 
smini prosegue sempre con lauta sicura coerenza, con tanta 
larghezza di dottrina, con tanta penetrazione d'ingegno, con 
cosi incrollabile fede, è evidente quella premessa psicologica 
di cui appunto faceva cenno di sopra. Che significa pro- 
porsi di combattere gli errori e di ridur la verità a sistema 
se non appunto determinare in anlicipaziona quul è la dot- 
trina che si deve seguire come criterio e la via che si deve 
battere? Il combattere gli errori e il ridurre In verità a 
sistema è certo ufficio di qualunque libero e imparziale 
indagatore del vero; ma nell'opera del Rosmini quei lue 
lini sui quali egli insiste acquistano un valor speciale. 
Poiché egli, già nel mettersi a filosofare, ha preconccpito 
nell'animo quali sieno gli errori da combattere, che rias- 
sume tutti nel libro di Giovanni Locke, il quale fu, per usar 
le parole stesse del Rosmini, il segnale del rapimento eli 
questo novello periodo di volgarissime e pur efficacissimo 
fallacie: «da quell'ora — continua il Rosmini — gli uo- 
mini, sviali dalle più ferme e salubri verità, vennero illusi 
e uccellati con apparenza di utilità e con magnifiche pro- 
messe d'un facilissimo e non mai prima conosciuto sapere; 
le menti blandite ricevettero in sé docilmente gratuite opi- 
nioni e goffi errori nella sfera delle cose religiose, in quella 
■ lolla morale, in quella della politica, in quella dell'umana 
socievolezza, in tutto le questioni più gravi e più impor- 
tanti alla salute e alla vita dell'uomo nel tempo e nell'e- 
ternità » (I). II proposilo adunque di combattere l'errore non 
ha più un valor formale soltanto, come deve aver sempre 
in ogni indagine di qualunque natura; ma, meni re l'errore 
si deve, man mano che si procede nell'indagine, a noi ri- 
velare per l'osservazione, il confronto, l'analogia, la riprova, 

(1) Degli studi dell'autore, parte I. § 4. 
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riispcl'iili'.'iilu. dal I iosuiiiu invco: i; sialo nella sua sostanza, 
nel suo contenuto determinato in precedenza. Che so questo 
il IMsmiiri lui l'ali", ci" viml dire ''In' la sua dollrina filo- 
solica, nun nella l'ortnu clie è l'opera veramente individuale, 
ina nella sua contenenza è un prodotto storieo e psicolo- 
gico di reazione contro le dottrine fino allora prevalse, e 
dalle quali si eran tratte nel campo speculativo e nel pra- 
tico le ultime disastrose conseguenze. Nel campo pratico in 
modo particolare, che e quello che più ci interessa, la dot- 
trina del Rosmini ci appare come il prodotto naturale che 
potevan dare il suo tempo e il suo spirito come reazione 
contro la dottrina precedente. Combattere l'errore nella 
inorale voleva dire implicitamente : combattere l'egoismo 
in qualunque forma si manifestasse, o anzi, per usare la pa- 
rola stessa rosminiana più larga che abbraccia tutte le 
dottrine precedenti, compresa quella di Kant, il soggettivi- 
smo, e dare perciò alla legge morale una base del lutto 
oggettiva, cioè, poiché materialistica non poteva essere in 
quell'ambiente spirituale del principio del nostro secolo, 
una base idealistica. 11 primo fine adunque, che il Rosmini 
si proponeva e si propose sempre nel filosofare, non solo 
conteneva già la soluzione del problema morale, come di 
qualunque altro problema filosofico, ma pur conteneva in 
só, o essi ne dipendevano strettamente, gli altri fini: infatti 
ridurre la verità a sistema o mostrare come « il vero si ri- 
versa e quasi si rinnova in altri veri, e in questi diviene 
di continuo più numeroso senza cessar di esser quello di 
prima unico e semplicissimo » (1), e quindi per rispetto alla 
morale far derivare il principio di essa da quello della ideo- 
logia, è uno scopo scaluriente dal primo e dalla soluzione 
idealistica in esso contenuta; e parimenti, proporsi di dare 
nella propria filosofia una solida base delle scienze non è, 
come per alcuni pensatori, opera posteriore al movimento 
scientifico e sintetizza tri ce dei risultati di esso, ma ó opera 
che precede e guida il moto delle scienze, onde la morale 
e il diritto non possono costruirsi che deduttivamente traen- 
dole dal sommo principio dell'essere uno e trino. In conclu- 
sione la dottrina morale del Rosmini ci appare, come tutto 



(1) Degli studi dell'autore, parti; I, $ 8. 
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.\ sisir-ma li|nsi.iio« ili lui. una «.l'iiiiùvi «ii^lru^TOIiO ili.'» Usi 
ìica ilari vanii: ilu ima pivi messii storica-psicologica che deve 

i-jiil i-.-n- . -i.-n'-i li. Il" -ilHlrt della fllasnflri ili PrillCfpin del se- 
colo e nelle condizioni (l'animo, di mente e di educazione 
proprie dell'autore. 

Ma con lutto questo, se può spiegarsi il contenuto ideali- 
stico della do tirimi, non si spiega all'alio quel carattere, 
sul quale ho insistilo più volte, per il quale il Rosmini 
cerca sempre, e nella morale compie grandiosamente l'o- 
pera, di metter d'accordo il risultato ullimo della sua spe- 
culazione puramente filosofica coi principii della teologia 
cattolica. Altri idealisti crebbero in quell'ambiente spiri- 
tuale e altri idealisti ebbero comune col Rosmini quella 
che mi piace chiamare la premessa slorica-psicologica, ma 
nessun altro forse ebbe come lui una cosi chiara e l'erma 
coscienza di quello scopo, dei modi di compierlo c delle dif- 
ficoltà elie a questo si opponevano. Quando nei primi decenni 
del secolo risorgeva con tanto entusiasmo il moto idealistico, 
quando il Rosmini nel 1820 dal cardinal Capellari. che fu poi 
papa Gregorio XVI, e dal pontefice Pio Vili riceveva quei 
consigli sinceri e quegli incoraggiamenti a prendere gli uo- 
mini colla ragione per ricondurli alla religione, quando in 
Italia in modo particolare sbocciavano cosi leggiadramente 
e fiorivano cosi pomposamente gli entusiasmi del neo-guel- 
(ismo, a promuovere i quali il Rosmini pure aveva coope- 
ralo, — l'opera più alla a cui potesse mirare un filosofo 
idealista, era appunto quella di accordare la spiegazione 
razionalistica con quella teologica. Kd ecco il quarto fine 
che il Rosmini si propose nella sua speculazione e dal 
quale pure scaturisce la sua dottrina. « Io sapeva, dice egli, 
che fra la rivelazione e una verace filosofia non può sor- 
gere alcun dissidio, non potendo la verità esser contraria 
allu verità, come quella che, una e semplicissima nella sua 
origine, è consentanea mai sempre a sè medesima; consi- 
derava oltrecció che la filosofia, dove non si diparta dalla 
verità, giova alla mente dandole una naturale disposizione 
e una colale preparazione remola alla fede, di cui fa sentir 
all'uomo la necessità ; che gli errori, le prevenzioni, i dubbii, 
che nascono dall'imperfezione della ragione e che frappon- 
gono altrettanti ostacoli al pieno assenso da prestarsi alle 
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venia rlvi/lfiii». po#«iviTi >• - 1 ■ ; v ■ . 1 1 • • risolvi;™ c dissiparsi culla 
ragiono medesima » (I). 

Oisi ora determinala anela: In soluzioni: clic si doveva 
ilare ull'aUro lato del problema: non solo, nella lolla Ira la 
filosofìa precedente e l'idealismo rinnovalo, la villoria do- 
veva esser per questo; ma anche, nella lolla tra il razio- 
lismo moderno, che si presentavo sotto la veste dell'idealismo, 
e la teologia tradizionale, la villoria doveva esser per questa, 
o meglio a questa doveva servire nelle sue conclusioni, 
nel suo valore e nella sua portata il primo. 

Per tulle queste ragioni, e per quello che deve essere ap- 
parso dalla esposizione delle dottrine morali del nostro, 
risulta che gli elementi costitutivi del pensiero e la solu- 
zione linaio del problema non possono essere originali, ma 
derivano da fonti diverse le quali, come dissi nel cenno sulla 
genesi, si riducono a quelle della filosofia moderna, cioè: 
neoplatonismo della scuola francese. Kantismo e senlimcn- 
l'ilismo, e a quella copiosa e feconda della tradizione e 
della scienza cattolica. Nò del resto il Rosmini, con quella 
serena e giusta modestia che era uno dei fiori più belli 
della sua anima grande, presume di dir cose originali, 
anzi in moltissimi luoghi delle sue opere egli ripete e si 
vanla quasi di riesporre in forma nuova e più consentanea 
ai tempi le verità o anzi la verità che, nota all'uomo già 
da secoli, era slata oscurata e obliala. « La presente gene- 
razione, dice il Rosmini, come vecchia rimbambita sembra 
nuova e disarmata contro quelle fallacie che già tante volle 
furon da' suoi padri disciollo e disfatte. Il che dimostra la 
necessità di compilare in nuovi libri e con più trita esposi- 
zione quelle slesse verità elementari senza le quali la vera 
vila dell'uomo perisce, e rinfrescare quegli argomenti che 
le proleggono dalle cavillazoni ; chè le une egli altri, 
quantunque registrali negli archivi dell'umana scienza, vi 
giacciono spesso dimentichi e quasi coperti di polvere» (2). 

Ma ora dobbiamo soggiungere che, se per un lato si 
possono considerare come fattori storici e psicologici della 
dottrina morale rosminiana la tendenza naturale dell'autore 

(1) Degli (fuetti dell'autore, § 18. 

(2) Degli slmli dell'untore, % 2, 
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Inirisuio cattolico, d'altro lato si deve riconoscere che essi 
y --.'li iiìvi avrebbero ancor dato alla snn dottrina 
quell'afflato, quell'ispirazione cosi largamente umana e cri- 
sliana, nude certe volle la prosa di lui. di solito un po' 
dilavata e scolorita, acquista una vivacità nuova e un mo- 
vimento solenne ed eloquente. Per questo ci voleva proprio la 
contribuzione copiosa e feconda di un nuovo elemento, che 
non poteva esser fornito nò dalla storia nò dall'educazione 
né da altro fattore esterno, ma che doveva direttamente sca- 
turire ila lui, da quel suo fattoi' personale onde egli con- 
siderava le cose. Altri educalo nello stesso ambiente sto- 
rico avrebbe nelle cose e nei fatti umani cercalo e visto 
problemi d'altra natura, il Rosmini cercava e vedeva anzi- 
tutto e sempre un problema di moralità. Egli nel ricostruire 
il sapere cristiano intendeva di fare,- più ancora che un'o- 
pera scientifica, un'opera di carità, un'opera morale; egli 
intendeva e sperava in tal maniera di ricondurre gli uo- 
mini sulla via della virtù cristiana, di far correre ancora 
in mezzo a loro risloratrice e duce la parola del Cristo e 
della sua Chiesa. Egli ha in tutta la sua vita, non pur pra- 
tica ed esterna, della quale a tulli ó nota la operosità infa- 
ticabilmente generosa, ma anche speculativa, qualcosa del- 
l'apostolo e certo del santo, egli vi porla tutto sé stesso, cioè 
tutto il suo fattore esclusivamente personale, tutla la sua 
eminente individualità. Se fosse lecilo un confronto con uo- 
mini che militarono in altri campi, mi parrebbe potersi con 
ragione sostenere, che nel campo spiritualistico cattolico il 
Rosmini é mosso da quel medesimo impulso, è acceso da 
quello stesso spirito onde, proprio nei medesimi anni che 
egli pensava e pubblicava il Nuovo saggio, nel campo spi- 
ritualislico-rivoluzionario era mosso e acceso nella sua alla 
e feconda propaganda Giuseppe Mazzini. L'uno dotato di un 
ingegno speculativo altissimo esprime quella sua po.ente 
forte individualità specialmente nel campo del pensiero, dove 
lascia delle orme incancellabili; l'altro, dolalo di un'attività 
più pratica, la esprime energicamente nell'azione; e l'uno 
e l'altro sentono Dio, ma il filosofo roveretano lo obbielti- 
vizza al di fuori del inondo, l'agitulore genovese lo obbiel- 
livizza nell'umanità. — Ora da quel profondo vivissimo 



SO ' '(/,., jh' /irnnn 

ssciilimnulo monili', ■ > ni 1 1 ■ il Urmmini crii guiikiUi ni: Il opera 
sua. deriva Iti l'orma logica speciale clic assunsi; per lui il 
principio lidia nioralila. Fgli pi; libava iyin vi-rilà « ■ i . n> per 
amore del vero sollunlo e disinteressatamente, scriveva 
come pensava, operava come pensava e scriveva, e in que- 
sto perfetto accordo, in questo operare la verità egli sen- 
liva di operare il bene. Fare la verità, che fu la formula 
morale della sua vita, una formula nella quale egli espri- 
meva lutto sé slesso, diventa il principio della sua dottrina 
etica. L'uomo che all'erma essere il principio della morale il 
culto della verità, l'attuazione della verità, trae dal proprio 
Io, dalle tenebre recondite del proprio essere, nel quale 
concorrono l'orse i (Moni occulti della storia e dell'atavismo, 
ma nel quale non sa penetrare l'occhio indagatore del cri- 
tico, trae, dico, da sé stesso la ragione ultima e vera di 
quel principio, una ragione della quale egli slesso non sa 
darsi una piena ed esalta coscienza, una ragione che ò 
qualcosa di inattingibile alla nostra povera scienza. L'uomo 
che all'erma essere principio della morale l' attuazione 
della verità è un uomo che appunto lo dice perchè egli 
è morale in quella maniera, perché egli sente di l'are il 
bene operando la verità. È un uomo che nel pensare, e 
ncll'opcrare in quel modo Irova la serenità, il riposo del- 
l'anima, la felicità; e quando agli altri vuol dire che cosa 
è il bene: ecco, dice, fate cosi come faccio io, operale la 
verità, troverete il bene. — È dunque in fondo una esperienza 
personale questa che il filosofo pone innanzi nella costru- 
zione della sua dottrina morale, é la esperienza della sere- 
nità del proprio animo derivante da quella perfetta e co- 
stante coerenza tracio diesi vede con gli occhi puri della 
mente e ciò che si opera col pensiero e con l'azione. Ma 
è a un tempo la esperienza personale di un fatto la cui 
ragione ultima è recondita, è inaccessibile alla mente stessa 
del pensatore: la sua dottrina morale ó la sua opera, élui, 
è il suo Io. Cosi anche di un'opera d'arie: l'artista sente 
che deve ritrarre attuare quell'ideale estetico, ma la ragione 
ultima di quel sentimento e di quell'ideale é in lui stesso, 
ò nel suo essere; l'ideai morale é assai vicino all'ideale 
estetico, e non senza ragione molli filosofi identificano il 
buono e il bello. — Ora è appunto questo nuovo elemento 
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l„.rsiin;ili.! qiU'il'» per si iiiii.-iiiniiD u si accoro ii ni) in 
unità nuova o originali- quegli nitri clic la storia e la lt*n— 
■ii.'.inii • l'.i'VY.-.ini '.■■Mi!>i|-fc['!.' nulli; spi H !n flol Rosmini: \\ 
questo il nuovo elemento mule gli altri acquistano vita, 
luce e calore. 

Ma ancora si noli, clic questo dato direi cosi incosciente 
dello spirito è quello, che pur ci dà ragione di un altro ca- 
ral.lerc peculiare della morule rosminiana. Quando essa 
afferma come principio supremo il riconoscimento pratico 
dell'essere nell'ordine suo presuppone, e il Rosmini insiste 
su di ciò, la visione immediata originaria e intuitiva iiel- 
l'essere ideale. Egli si guarda bene, è vero, dal confondere 
l'essere ideale con l'Essere assoluto, ma ciò non toglie che la 
forma di cognizione messa dal Rosmini a base di tutta la sua 
dottrina è quella medesima che posero sempre lutti i mi- 
stici. Cioè egli dà come fonte sicura di verità una forma 
di cognizione che è superiore alla abituale e per cui l'uomo 
si pone direttamente in rapporto con l'Essere. Ora questo 
è l'effetto e la presentazione logica di un fatto psicologica- 
mente certo: ci sono degli spirili i quali, forse per un con- 
corso di molte lontanissime e varie correnti, delle quali la 
scienza limitata non può scorgere né l'origine né il corso, 
sentono, senza pur chiaramente vederlo, di aver afferrata 
la verità, e cosi sentono perché della verità hanno prepo- 
tente bisogno né altrimenti la trovano; essi la sentono come 
il tocco di un raggio luminoso, come una dolce voce ar- 
cana alla quale non vogliono sottrarsi né possono. E di 
queir oggetto del loro pensiero e del sentimento son certi, 
e di quella forma di cognizione fanno la prima e la vera. 
Quundo l'uomo ha bisogno assoluto di Dio, quando lo 
va cercando con passione, con entusiasmo, con fede egli 
lo trova, lo vede, lo sente. I grandi mistici cercatori di Dio 
non lo desideravano sollanto, ma lo sentivano veramente, 
lo veneravano, lo amavano nelle bellezze maravigliose del 
creato, nelle sublimità della solitudine, nella potenza arcana 
e infinita, che li curvava nella preghiera e li rendeva beati. 
Onde si capisce che questa forma di cognizione, cioè la 
visione intuitiva, ignota certamente agli spirili freddi e più 
ancora agli sceltici, sembri essere il grado più alto per 
arrivare alla verità e per mettersi in comunione con l'es- 
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sere. — Non «w: n> uni quale w '[unnici valore imbiettivi) 
possa corrispondere a un lui genere di cognizione, cioè non 
lenii» ora di delernùnaiv qnal iin il \ulor •f.-ienlilìirn di f j n > - 1 Ir. 
clic può dirsi, in modo vago, l'incosciente; all'ermo solo un 
Tatlo che tulli possono considerare, e dal quale senza dubbio 
dipende quel carattere speciale che ci è dato, nella dottrina 
di Antonio Rosmini, dalla forma della cognizione intuitiva. 
Narra mollo delicatamente il Fogazzaro: «Sulla porla della 
colletta dove Antonio Rosmini-Serbati scrisse le Costituzioni 
dell' Istituto della Carità, si leggono alcune parole mistiche 
postevi dall'alto pensatore a significare l'origine occulta di 
ogni opera sua: bonuin est praestolari cum silentio salutare 
Dei... Il silenzio della solitudine che promette allo studioso 
tranquillità di lavoro e di meditazione e promette al poeta 
inlimi colloquii con le cose ispiratrici, non è che ombra e 
figura del silenzio mistico in cui si raccolse lassù, nel 1828. 
Romini. Era questo un silenzio dell'anima ed egli lo creava 
in sé. Intento a cogliersi nel cuore ogni divino sussurro, a 
scrutar con la mente ogni segno della volontà divina, egli 
aspirava a reprimere qualsiasi molo della propria naturi) 
umana che traesse la sua attenzione da Dio a se slesso, chi' 
avesse origine e fine di egoismo» (I). Cosi quell'uomo, ve- 
ramente grande e sani»), che sentiva nel profondo del suri 
essere Iddio, aveva un qualche di ri Ilo di fare della induzione 
la forma di cognizione che ci inette direttamente in rapporto 
con l'Essere. 

Raccogliendo ora adunque i risultali della breve inda- 
gine slorica e psicologica, che abbiamo tentata, possiam 
dire che a dar sostanza e l'orma alla dottrina morale del 
Rosmini concorsero come l'allori storici le correnti della 
filosofia moderna e le condizioni speciali politiche sociali 
religiose nelle quali si trovava l'Italia in quei tempi; e 
come fattori psicologici la tendenza naturale all'idealismo, 
la necessità del leologismo cattolico e più fortemente an- 
cora l'opera incessante e arcana dello spirilo individuale, 
onde usci la formula tipica della dottrina e il presupposto fon- 
damentale di essa, cioè la visione intuitiva dell'essere ideale. 

(1) A. Fogazzaro, La figura ili é. II. nell'opera: Per A. lì. nel primo crii- 
tenario della sua nascita, parte prima, pag. 1, (Milano, fogliati, 1897). 
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Ma lii ìinii'-si olii! ni lui uioiln si nUiwic ilei vani ele- 
menti iii>n [Min acquistare un valore logico, non può diven- 

i in iii['I«wì'> .■inii'iniiyi ili ilnllriin se non quando, 

illuminandosi e schiarendosi nel campo della coscienza, 
subiscimi i va ri i elomenti la disciplina del pensiero c del 
inslrtilo. Ci possono essere in due individui i medesimi l'al- 
luri e i medesimi clementi storici e magari l'orse nuche i 
medesimi elementi psicologici concorrenti a costituire, direi 
quasi, un l'ascio nuovo e complesso di cognizioni, ma non 
esservi ancora somiglianza o anche solo affinila di manife- 
stazione, perché non è sottoposto tutto quel patrimonio, ac- 
quisito ed elaboralo, di idee e di sentimenti al medesimo 
vaglio, e non ó sialo domato, guidalo, disciplinalo dui mede- 
simo criterio, dalle slesse norme. Voglio dire che, a deter- 
minare nel suo valor logico la dottrina morale rosminiima, 
concorse come elemento nuovo l'originaria attitudine logica 
formidabiledell'autore e l'indirizzo melodico del suo pensiero. 
Arturo Schopenhauer scrisse pure un intiero, originale e 
per certo rispello profondissimo trutiato di etica nel suo 
« Mondo come volontà e come rappresentazione», ma chi di 
essa opera voglia indagare le ragioni storiche e psicologiche, 
troverebbe, oltre le molle altre, pur questa importantissima, 
cioè la fantasia costruttiva propria del popolo tedesco unita 
a un fortissimo temperamento artìstico. A questa ragione al- 
meno si possono ben ricondurre molti fatti e molti caralteri 
di quell'operu per rispetto alla trattazione, all'ordine, allo stile, 
alla lingua. Ora adunque, per tornare a noi, parmi si possa 
affermare, essere alfine concorso validamente a costruire 
la dottrina morale del Mosmini pur questo fallo, cioè l'ori- 
ginaria tendenza logica del suo lucido pensiero bene equi- 
libralo. È precisamente questa capacitò e questa forza quella 
por cui si feconda di conseguenze il principio della visione 
immediala e intuitiva del vero. Uno spirito non profonda- 
mente logico può all'ormare una tale intuizione, senza sa- 
perne trarre le conseguenze: diventerà per essa un artista 
creatore di ulte immagini che son come sprazzi di luce 
celeste, un operatore di grandi azioni, un apostolo nuovo 
e commovitore di popoli, ma ci vuole essenzialmente uno 
spirilo logico per rendere, nel campo del pensiero, fecondo 
di risultali quel dalo psicologico. E sono efficacissime poi 
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curii; speciali condizioni sUiridiu a Ini' e In: Ir! deduzioni 
che se ne possono trnrre siano quelle appunto o prendano 
quella cerili direzione. Qiuindfi la li]< isi >li;i eriliea o il sng- 
geltivismo poskuntiano non poneva a base della conoscenza 
umana che la ragione e ne limitava il campo di attività 
al fenomeno, un uomo il quale rivelasse alla propria co- 
scienza una forma più alta di cognizione e la accompa- 
gnasse con la certezza assoluta e indefettibile di attingere 
per essa il vero, era in diritto di porre questa verità rive- 
latasi per intuizione al sommo della scala della conoscenza 
e di trarre di là lutto il sapere. Era in diritto non pure di 
affermare, che «il ragionamento non è l'ujiico né il primo 
mezzo di conoscere la verità, e che avanti il ragionamento 
ce ne devon esser degli altri » (I), e quindi di intendere la 
libertà di filosofare nel senso, che sia bensi completamente 
libero l'uso della ragione nel discutere i problemi filosofici, 
rimanendo però fisso indiscusso e certo quello che vien dato 
da una forma superiore di conoscenza, cioè dal lume di ra- 
gione — ; ma anche di negare il nome di filosofia lutti co- 
loro che, servendosi della ragione non come di mezzo per 
trarre le conseguenze dalla verità intuita, ma come di mezzo 
unico per conoscer la verità, negano quella forma di cono- 
scenza sulla quale il Rosmini si fonda, e disconoscon cosi 
« quella verità che lo spirilo umano non crea, ma vede, e, 
vedendola, se ne illumina, e incorona », e onorano «per 
l'opposto quell'errore, pur troppo sua creatura, che acceca 
e scorona il suo creatore » (2). Il Rosmini invece, posta 
quella conoscenza superiore, del cui valore obbiettivo e della 
cui interpretazione potrà discutersi ina che, come fatto 
psicologico, non può esser messa in dubbio, si serve della 
ragione, cioè appunto di quel suo spirilo fortemente logico, 
per trarne tulle le conseguenze. 

Ma prevedendo egli con la lucida e acuta mente a quali 
risultati potesse per avventura la deduzione dialettica con- 
durre, e volendo risolvere col processo del pensiero il pro- 
blema costante del suo spirilo e del suo tempo, la conci- 
liazione del razionalismo con la fede, egli ritorce la critica 



(1) Degli studi dell'untare, parte 11. 

(2) Degli mudi dell'autore, parie 11. 
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della ragione sulla verità stessa minila e la doleiuniiiu e la 
fnrr^ia in uirulii tale che lo conseguenze siano quali dove- 
ri,, i .-sere e <|u;ili '"-'li voleva che l'ossero. C.isj il Rosmini, 
spirilo sommamente critico e moderno, onde Giuseppe Fer- 
r arì lo diceva dei nostri, delcrmina i tre aspetti o le tre 
forme dell'essere, cioè l'ideale, il reale, il morale, e ha somma 
cura di tenerle distinte, e fa consistere la moralità in un 
i-apporto fra l'idea e la realtà, compiuto dalla libera volontà 
dell'uomo; la quale, riconoscendo praticamente l'essere in- 
luilo cioè, rendendo reale l'essere ideale, mette pure in rap- 
porto il sentimento con l'intelletto; cotalchè la volontà a[>- 
pare, come la vera facoltà morale, cosi anche la più ulta 
facoltà; allo stesso modo clic l'ordine morale, conciliandoli, 
ahhraccia e supera gli altri due ordini. — Posto nella dif- 
lìcile condizione di essere moderno serbandosi mitico, o, por 
spiegarmi meglio, di dare una veste moderna a principii 
antichi, di essere formalmente critico e razionalista e so- 
stanzialmente cattolico, bisogna riconoscere che il Rosmini 
è stalo mollo efficacemente aiutalo nell'opera sua da quel 
potente spirilo di costruzione logica, onde egli riusci a 
spiegare razionalmente il principio suo e a trarne razio- 
nalmente una bene architettata dollrina morale. La quale 
poi, olire i suoi pr.egi dottrinali, ha il grande merito di es- 
" sere lu manifestazione sincera, completa ed esalta di un'a- 
nima veramente e supremamente buona. 

La dottrina morale del Rosmini potrà presentare, e lo 
vedremo fra poco, parecchi lati deboli, ma quello che senza 
dubbio regge a qualunque crilica, quello che rimane co- 
stantemente grande e buono è lui, è l'uomo che ha cercalo 
il bene ed ha vissuto, pensalo, scritto per il bene. La dot- 
trina morale del Rosmini rimane grande sempre, perché 
era grande il suo spirilo e fu sanla la sua volontà; e la 
intuizione dell'essere ideale è la forma logica che assume 
nella sua coscienza quel fallo psicologico che costituisca lu 
vera alla personalità del Rosmini, cioè il desiderio infinito 
della verità e del bene. 11 fondo della sua anima, del suo 
essere era essenzialmente mistico; ina egli, per le quulilà 
superiori del suo ingegno e per i bisogni intellettuali so- 
ciali e religiosi del tempo suo, seppe quel fondo rivestire 
completamente e superbamente di una grande copertura 
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dialettica. Cosi in un castello incaniate, < ipcra l'urte solida 
splendida di labbri ingegnosi u industri, si nasconde una 
l'ala benigna che quasi del suo spirilo ogni parie penetra, 
e si sente come di lontano senza che pur mai se ne tocchi 
il corpo lieve o se ne veda l'immagine radiosa. 

Ma il positivismo critico, nipote non lardo di quel razio- 
nalismo nel quale era pur cresciuto il Rosmini, lenta di 
spingere il suo sguardo indagatore nei meandri della co- 
scienza umana e di determinare da quale secreto bisogno, 
da qual dato psicologico prenda nascimento e di quali ele- 
menti si costruisca e si intessa tulio il meraviglioso lavorio 
del pensiero. Cosi ne appare, che la lanto alla, complessa 
e bene ammagliala dottrina rosminiana é la forma logica 
per cui si esprime la obbiellivazione di un l'atto psicologico 
certissimo, cioè l'aspirazione di un' anima grande alla ve- 
rilà e al bene, obbiellivazione compiuta in quella certa guisu 
da l'acoliti logiche eminenti, ma in corrispondenza con esi- 
genze storielle e con speciali molivi psicologici e sociali. 



CAPITOLO SECONDO 
Critica teoretica. 



Nulla esposizione della rinl.lrjpn mo raK'. r |T«nj"'«"» ho 
cercalo di mettere in rilievo e di chiarire i due principi! 
fondainentuli, sui quali essa tutta si regge. L'uno, la jihiìrtà. 
rappresenta la condizion prima della moralità, l'altro, l'es- 
sere ideale, ci fornisce la formula suprema della morale e 
cón~^sa7Tìì~inodo subordinato, il carattere suo proprio, che 
è l'obbligatorietà. L'ufficio nostro è ora quello di esami- 
nare ciascuno di quei due principii e di vedere qual ne sia 
il valore teoretico. 



A.. 



Abbiam visto come nella teoria della libertà il Rosmini par 
die non si esprima sempre allo slesso modo: poiché, men- 
Ire per un lato egli la considera come il libero arbitrio, cioè 
come il potere di scelta fra due beni opposti, il soggettivo 
e l'oggettivo, e ne fa cosi una facoltà pratica; per un altro 
lato, quando espone e compone tutti i diversi elementi lo- 
dici del suo sistema, la libertà diventa il potere di ricono- 
scere o disconoscere l'ente ideale già prima appreso intui- 
tivamente, e si riduce quindi a un alto intellettuale. Ma le 
due interpretazioni si possono per avventura conciliare 
cosi: la facoltà di scegliere fra il bene oggettivo e il sog- 
gettivo è appunto facoltà di riconoscere praticamente il bene 
oggettivo per quello che esso è o di disconoscerlo scegliendo 
il bene soggettivo, cioè seguendo impulsi egoistici, per i 
quali apprezziamo le cose non per quello che esse sono 
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noli ni'ihlli: elicli telili. Utii per quello che i.'ssr valgono ri- 
lorcndolo ìi noi. Quand'io scelgo unii >;osa a preferenza di 

un" -.lira, i ■ i ■ ■ • > 1 1 - » ••; ss.-i Im un v.i 1- «npi-rii ti 1 . ■.■ su 

scelgo poi (|iiclla clic ili Tulio liu un valore minoro, disco- 
nosco la superiorità; in fondo adunque la scelta si riduce 
sempre a un alto di riconoscimento. 

Possiam dire pertanto che, se si analizza il concetto ro- 
sminiano della libertà in modo indipendente dalla sua teoriu 
ideologica, allora la libertà è la facoltà di scella fra due 
lini opposti, il bene oggettivo e il soggettivo, allora essa è 
il libero arbitrio quale viene solitamente concepito ed espresso 
nella morale tradizionale degli spiritualisti, ed è quindi sog- 
getta alle medesime critiche; ma se voi la esaminale, come si 
deve, nella luce della ideologia rosminiana, la scelta acquista 
un valore puramente intellettivo ed ò un riconoscere o un 
mentire: «l'atto della volontà è insieme un allo della ri- 
flessione, di una specie di riflessione; cioè di tal riflessione 
clic termina non in una semplice contemplazione, ma in una 
contemplazione assentita; sicché" ci può essere bensì una 
riflessione colla quale non si voglia nessuna delle cose co- 
gnite sulle quali si riflette, ma c'è anco una riflessione colla 
quale si termina a volere la cosa: il volere adunque sta nel 
termine, nella punta, nell'alto del riflettere, col quale si ri- 
mira quella cosa di cui s' ha in noi già precedentemente 
l'idea, e la memoria della percezione » (1). 

Ora si vede che questo modo d'intendere la libera vo- 
lutila come una forma di riflessione è intimamente connesso 
col resto del sistema, e risponde al vero pensiero del Ros- 
mini.. Ma si vede pure che, se la libertà cosi inlesa è pos- 
sibile unicamente quando si ammetta l'intuizione originaria 
dell'essere ideale, d'altra parte questo non avrebbe nessun 
valore pratico, se non si ammette nell'uomo la facoltà di 
all'erniario o di negarlo. Cioè i due principi! fondamentali 
della inorale rosminiana, l'essere ideale e la libertà si im- 
plicano l'un l'altro, come accade sempre del resto in qua- 
lunque dottrina spiritualista; dimodoché per la critica noi 
dobbiamo senz'altro risalire al punto di partenza, cioè al pre- 
supposto fondamentale e al metodo onde la dottrina è svolta. 



(I) Rosmini, Prineipii di se. mor., capo V, uri. II. 



iui|i .ri.i .il consultare iiiiziluli'j questo l'iilln. che il 
sistema ilei Rosmini non solo storicu molile ina anche eo- 
nie -l i fra qwdli 'lei 11]. isoli inglesi ilei si'oMo rii'tt- 
eedonto, i quali considerando l'energia psichieu del seu- 
t i 1 1 1 u 1 1 Lo come fondamentale e primitiva e dando n essa un 
valor morule, ne traevano tulla la teoria della moralità — , 
c quelli dei più recenti filosofi della volontà che, movendo 
dallo Schopenhauer, danno alla volontà il carattere di forma 
tipica e fondamentale dei fatti psichici (I). 

11 die vale a dire, die il Rosmini é un intellettualista, come 
fu in genere tutta la scuola dei filosofi che, scendendo da 
Renato Dos Carlos e toccando, può dirsi, il culmine col Leibniz 
nel campo metafisico, e con l'Herbarl nel campo propria- 
mente psicologico, tennero il dominio in Europa fino alla 
metà circa del nostro secolo. Con ciò intendo constatare e 
riaffermare il fatto, che il Rosmini, movendosi nelle disci- 
pline filosofiche con altezza e acutezza d'ingegno, con lar- 
ghezza e profondità di coltura, ma, date le condizioni scien- 
tifiche, con relativa scarsezza di cognizioni psicologiche, e 
per l'inlluenza dell'educazione, dell'ambiente sociale e della 
reazion filosofica essendo disposto u vedere nell'uomo l'a- 
spetto puramente intellettuale, finiva, non ostanti lutti gli 
sforzi dell'ingegno acuto e vasto, a raccogliere nell'intelletto 
appunto tutte le forine di attività psichica e a far dall' in- 
telletto dipendere tulle le varie manifestazioni spirituali 
umane. Innegabilmente a base di qualunque sistema meta- 
fisico, e perciò di qualunque dollrina inorale che ne dipende, 
sta un errore di psicologia; e ora che questa scienza ha 
assunto e va assumendo continuamente aspetto scientifico, 
é più facile scorger l'errore, e dovrebbe esser più facile 
l'evitarlo. Cosi una volta a base dell'astrologia slava un 
errore di osservazione; ma, scoperto quello, caddero tutte 
le ipotesi e con esse le costruzioni grandiose, e l'astrologia 
diventò astronomia. 

E tale errore di psicologia dipende a sua volta da un 
presupposto metafìsico: data la teoria del lume di ragione 
originario nell'uomo, il Rosmini è portalo non solo a rac- 

(I) Si nuli clic vi è tuttavia grande differenza Tra la dottrina metafisica 
di A. Schopenhauer e quella a hasc psicologica ilei lilosofi moderni, come 
sarebbero per esempio il Wundl e il Palliseli. 
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Coglierli Mi.'llii Incoila iiilellelliva Lullo li- energie ] ìdic, 
uni anelli; a fan; in essa consistere o ila essa dipendere 
Milla l.i iiinralilà. Infilili eirli di'.' e esplieiliunenle : «la pu- 
lci IMI che si può dire per sé morale è quella che presiede al 
giudizio pratico» (I) e in un passo della Filosofia del dirillo 
pi ù chiaramente all'erma : « I ulto ciò che è nell'uomo diventa 
morale perché é morale essenzialmente quella prima attività 
conoscitiva, du cui tutto il resto fisicamente dipende » (2). 
In l'a tU il Rosmini dimostra che, dula la intuizione univer- 
sale e originaria dell'essere ideale e dato il riconoscimento 
di esso, deve in ragione della stima pratica destarsi e cre- 
scer l'amore, e in ragione della forza d'amore deve pur com- 
piersi l'azione esterna. 11 Rosmini dunque aveva veramente 
vista la necessitò di ricorrere a un potere attivo quale è il 
sentimento, per spiegare il passaggio dall'idea all'azione, 
ma di fallo la vera forza operativa dello spirilo rimane pur 
sempre quella dell'intelletto, dal quale, come dice egli, tutto 
il resto fisicamente dipende. 

Cosi la vita dello spirito è ridotta alla trasmissione di 
ordini, che vengono du un poter misterioso in rapporto mi- 
sterioso con un ente del pari misterioso, e che passano 
a tanti anelli successivi d'una catena che finisce nell'ulto 
esterno. 

15 vero che il Rosmini parla di varie facoltà dello spirito, 
attive e passive, ma di fatto esse non possono agire e svol- 
gersi se non quando comincia a operare quella potenza 
originaria e fondumentale per cui si apprende e si riflette, 
perché «l'atto di volontà e un ulto finale che consuma la 
riflessione, non già che la comincia; e quindi è un alto che 
si l'a con cognizione di causa, perchè a lui precede una ri- 
flessione incoala, che non è ancora atto di volontà» 
Egli dunque par che non veda, che già nell'atto di rifles- 
sione è sempre implicata l' attenzione, che è appunto la 
forma primordiale della volontà; il Rosmini pare non veda, 
che parimenti l'alto di volere non si può scompagnare 
mai da un alto di sentimento, che, essendo insomma lavila 
psichica una vita cosciente, non vi può esser alto cosciente 

(1) Principii tli se. in . cap. VI, ari. I. 

(2) Filos. del dir., Sistema morale, sez. I, cup. IV. 

(3) Princ. di se. mor., cupo V, ari. II. 



Cri tiro ti:i>rt;{ifii. 
Il'ill sì" i 11 qUali'Ilu grndiM!liS<:Ìull%0 >li vilu. cioè volontà 

imsilivii 'li vita in quanto è piacevole o negativa in quanto ó 
,|.i|iti'' -a: ■•■ i^dion/.ii ir V"!i:r'j «uno. per (jiiiinl-': noi li 
.sci;i ino tini senso inlerno, inseparabilmente lucuti fra loro. 
Il Rosmini non concediseli Tatto psichico nella sua unità e 
i ili »I lopl i ci tii il un tempo, non s'accorge che la coscienza è, 
come si esprime bene l'IIofl'ding, una molteplicità che non 
esclude l'unità e in pari tempo una unità che non esclude 
hi molteplicità. Il Rosmini vede in vero la difficoltà grande 
ili spiegare la riflessione senza la volontà, e osserva infalli 
che la ragione sufficiente per la quale l'uomo passa dal non 
rilìeltere al riflettere talora è l'istinto e talora di nuovo la 
volontà, ma non si ferma su questo argomento, e si affretta 
invece ad affermare che il termine ultimo della rillessione 
è un allodi volontà. Ma il termine medio della riflessione non 
è rillessione esso pure, e non ó già in esso implicita la vo- 
lontà, e con essa, come dicevamo, il sentimento? Non e sem- 
pre in ogni fatto di coscienza, anche dei più semplici e dei 
primitivi, un dispiegamelo pur limitalo di tutto le forme 
di energia psichica, della conoscenza, del senlimonlo, della 
volontà? In ogni stato di coscienza, anche il più elementare, 
la fase sensitiva e inseparabile da una fase emozionale e 
questa da una fase appetitiva (1). Invece nella dottrina del 
Rosmini la vita psichica è ridotta a grande semplicilà, e 
non è visto quello che la psicologia moderna ha messo 
chiaramente in mostra, cioè la connessione della vita psi- 
chica, il circolo, direi, delle azioni e delle passioni che si 
svolgono nella vila spirituale, senza che cessi pur un istante 
la unità della coscienza. È certo molto più semplice rap- 
presentarsi una potenza originaria dalla quale tutte le altre 
dipendono, ma è anche meno conforme alla verità, quale 
viene rivelala dalle osservazioni imparziali. Alla stessa 
maniera che la metafisica credeva di spiegare scienlitìca- 
mente l'universo come dipendente per una serie ininterrotta 
di cause da una ragione suprema e assoluta, o fosse questa 
dentro il inondo o fosse fuori, cosi la psicologia di una volta 
credeva di spiegare tutta la vita spirituale come sviluppan- 
tesi e determinala da un primo alto intellettuale; ma, come 



(I)Cfr. l-'ouilloc, Le psychologic des idées-forccs,\o\.i\, pay. 233 (Paris, Aleni). 



non si vudii vii iieU'itniwrso il circolo incessante dulie azioni 
e reazioni, cosi ncir In non si (Issavo l'attenzione su quella 
di« i psi.:. dogi moderni inglesi chiamano In iniarnction 
degli elementi ilei l'ulto psichico. L'intellettualismo, come il 
sentimentalismo, come anche il volontarismo, se però si dia 
alla volontà, come può essere nella dottrina dello Schope- 
nhauer, il valore di facoltà primordiale, sono forme unila- 
terali di vedere la psiche umana, e perciò son forme errate, 
e possono ciascuna connettersi con uno speciale sistema di 
metafìsica: la prima con l'idealismo, la seconda piuttosto 
col matei'iulismo (come fu nella filosofia francese del secolo 
scorso, la quale passò dall'empirismo c dal sentimentalismo 
della scuola inglese al sensismo del Condillac e al mate- 
rialismo del D' Holbach), la terza col pessimismo, come è 
nello Schopenhauer e nell'Hartmann. A base adunque di 
tutto il sistema del Rosmini e quindi della sua dottrina mo- 
rale sta un errore di psicologia: l'autore prende per origi- 
nario quello che é coesistente con tutte le altre forme di 
vita spirituale, perchè non vi può essere vita dell' intelletto 
senza vita del sentimento e della volontà. 

Ma l'errore di psicologia che sta a base della dottrina si 
connette poi a sua volta con un errore di metodo, cioè con 
una osservazione unilaterale e con una incompleta applica- 
zione del principio di causa. Il Rosmini vede bene una ca 
lena continua di causalità di alti tra la intuizione primitiva 
e l'atto esterno; ma pensa che tale intuizione, allo psichico 
esso stesso, debba rimanere al di fuori e al di sopra della 
catena, la debba dominare e non essere dominala. II Ro- 
smini ammette come passi o stali successivi di un essere 
morale, la cognizione direi la, la riflessione volontaria, la 
meditazione, l'apprensione viva prodotta dalla meditazione, 
il giudizio pratico prodotto dall'apprensione viva, la dilet- 
tazione intellettuale o il dolore prodotti dal giudizio pratico 
e finalmente l'amor pratico e gli alti esterni (1). 

Ora i psicologi moderni, e tra essi per esempio il Forni- 
lée (2), ammettono pure che il giudizio determina il desi- 
derio e per il desiderio l'azione; ma, laddove il Rosmini con- 
cepisce il giudizio pratico come determinalo da idee pure 

(1) Princ. ili se. tnor , capo V, ari. III. 

(2) Foiiillcc, l'sycli. des itlées-forces, voi. II, 271. 



fruirti triti r'lieu, 

i ,hi ni|i|i>iHi a.-ili-iiUi. il l'oiiilli'. invoco, l'in 1» cnnfiii'iiiilà 
.Iella verità psicologica, osserva clic ogni giudizio pratico 
,■ |.i ivijipi-i'Vi'iilii/.iniii! anticipata d'un allo e del suo rap- 
porto con la nostra sensibilità, con la nostra intelligenza e 
lu nostra volontà. Il che altrimenti signi/ica, che il Rosmini 
rappresenta i diversi momenti dell'alto volitivo in modo 
astratto dalle attività costanti dello spirito e rompe l'unità 
di questo; il Fouilléc invece non dimentica mai il principio 
della connessione della vita psichica in lutti i suoi elementi. 
H quel modo speciale di vedere, onde il Rosmini considera 
il l'alio psichico, dipende sempre, come è chiaro, dal pre- 
supposto che nella coscienza ci sia un fatto, un elemento 
dal quale si possa dimostrare che dipendano tulli gli u 11 ri 
senza che esso ne sia doniinuto, e che in esso di conse- 
guenza stia o per lui si compia il rapporto con l'ente e la 
libertà. Cosi si vede, che nello spiritualismo lutto logica- 
mente dipende da una premessa positivamente non dimostrala 
o almeno infondala: se per un lato l'errore di metodo imporla 
un errore di psicologia, d'altra parte e l'uno e l'altro sono essi 
soli quelli che rendono possibile lullu la grande costruzione 
metafìsica-morale e il metodo onde essa è futla. All'errore di 
psicologia corrisponde il contenuto della dottrina, all'error 
di metodo corrisponde il metodo di essa. Accade di conse- 
guenza che, come la psicologia è spiritualista, cosi la mo- 
rule è idealista, e come il metodo psicologico è deduttivo, 
cosi la morale per rispetto al metodo è, come dicono gli 
inglesi, intuitiva, o come preferisce il Wundt, speculativa. 

È naturale quindi il pensare, che in una indagine scien- 
tifica ilei fallo morale si deve sopratulto evitar quell'errore 
psicologico fondamentale evitando prima l'errore iniziale di 
metodo, che' cioè bisogna analizzare il fallo elico nellu sua 
complessità e interezza e sollo lutti gli nspelli, stibicliiva- 
incnte come l'alto di coscienza e obbiettivamente come fallo 
sociale e storico; che insomma bisogna procedere anzitutto 
con metodo, come «lice il Wundt slesso, empirico, riservando 
lo speculativo a trovare, se é possibile, nella esperienza scien- 
tifica criticamente provata quei principii che ci fanno com- 
prendere i falli elici nella loro complessa natura (I). Cosi 



il) Cfr. Wundl Elhik: liiiilcllung S ì (Slullgarl, l-.nkc IS'.Mìi. 
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sulliiiitn. ini puru, i' possibili- ■■ji.sli'iiiri.' unii \era >: propria 
scienza dell'elica; allrimunlì si farà sempre una morale 
metafìsica. 

K noi vedremo più avanti, che ap|mnLo da quell'errore di 
psicologia e di nielodn dipendono liuti i caratteri clic an- 
dremo man mano mettendo in rilievo nella dottrina rosnii- 
niana. 

H. 

Esani ina In cosi il vulor scientifico della psicologia che 
sta a base della inorale rosminiunu e quindi del principio 
della libertà, che è la condizione di ogni vita morale, pos- 
siamo alla dottrina stessa più direttamente rivolgere il pen- 
siero: e anzitutto al concetto che il Rosmini ci fornisce del 
bene morale, poi al rapporto che egli pone tra quel bone 
c l'attività umana, cioè alla obbligatorietà della logge; esa- 
mineremo quindi il concetto di sanzione, e infine quel modo 
speciale di considerare 1" uomo in rapporto con la società, 
che può esprimersi con una parola: l'individualismo. Cosi 
panni che sarà sotto tulli gli aspetti discusso il problema 
morale: la natura del bene morale; l'uomo in rapporto ad 
esso; il bene sommo cioè l'accordo tra la virtù e la felicità ; 
il bene sociale e l'uomo in rapporto ad esso e ullu sodclà. 

I. — 11 Rosmini afferma e cerca di mostrare, che il 
bene morale è l'essere nell'ordine suo, cioè la perfezione 
della cosa considerala non per rispetto al soggetto senziente, 
sebbene la perfezione non possa manifestarsi che ad un 
senso, ma considerala assolutamente in sè stessa. 11 che 
significa in altre parole, che la cosa buona, Sebbene non 
possa esser appresa come tale se non che a condizione che 
esista un soggetto il quale la senta, pure è tale non per questo 
fallo, ma in sè, cioè quindi ha un valore oggettivo. Il senso 
non è quello che dà valore alla cosa onde essa diventa 
buona, ma il senso è il mezzo e la condizione per la quale 
apprendiamo la bontà della cosa, la qual bontà tuttavia 
esiste a sè; o, per usar le parole slesse del Rosmini, il bene 
è possibile per il suo rapporto col sentimento, ma sussiste 
in modo indipendente. 
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, ... . >i | ii ; . < aiizitiiii ' iKwi'fViijv al lt"Siniiii: poiché a. m 
pan ossei- dubbio sai IìiUii clic il bone è possibile, pur il 
»,s., tu 1. 1 !*! i saiilhni'iilo. rjaal ]vi«_ r ìr»in' vi é di qui per 
all'urinare die il borie sussiste in uioihi i i ni i pei idea le* 11 ii- 
losofo rovereluno a lungo si indugia per mostrare la inse- 
parabilità della perfezione della natura c del sentimento 
delle medesime ; ina. anziché dimostrarlo, afferma poi clic le 
perfezioni esistono in modo indipendente; come se si potesse 
concludere dal potere all'essere. 

Se l' oggetto è il termine correlativo del soggetto, e se 
d'altra parte si riconosca, come fa il Rosmini, che il bene 
in realtà non è possibile che in rapporto col senso, non si 
capisce come mai senza questo rapporto possa esistere ob- 
biettivamente l'idea che vi corrisponde. Bisognerebbe p.iter 
dimostrare, che la forma dell'idea esiste a sé senza la so- 
stanza, ed è questa appunto la premessa non dimostrata e 
contradditoria della ideologia rosininiana. 11 Rosmini all'erma 
infatti, che l'ente possibile è un'idea ed è la parte formale 
del sapere nello stato suo primitivo e originario. Ma se 
nell'idea entrano come costitutivi materia e forma, come si 
può pensare un'idea che sia pura forma? Soggetto e og- 
getto, come forma e materia, come ideale e reule, sono ter- 
mini inscindibili, non esistono di fallo l'uno in modo indi- 
pendente dall'altro. 

Pure i rosininiani dicono: l'intelletto lia la luce ma non 
6 la luce. Ora questo é contradditorio: se la luce non è 
possibile se non dato l' intelletto, essa non esiste di fallo 
senza di questo. E soggiungono (I): « il mondo delle idee 
risplende alla nostra intelligenza illuminandola alla cogni- 
zione»; ma le idee non esistono che nella intelligenza, le 
idee sono anzi l'intelligenza e la cognizione, e questa non 
è possibile senza l'oggetto reale. Ma continuano i rosmi- 
niani: «annientiamo i reali, ma le verilé matematiche clic 
si verificano in essi non saranno annientale e in qualun- 
que altro ordine reale risorgeranno». Ora si badi: an- 
nientare i reali vuol dire annientare la coscienza, e senza 
questa, cioè senza pensiero, non esistono verità matema- 
tiche; cosi almeno nell'ordine dell'esperienza. 



(1) Morando, // principili fondamentale della fllos. resinili., in op. cit : Per 
Antonio liosniini. (ciliz. Cogitali), voi. I. png. 53. 
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Se il iniqui: 1'' iTtirl'u/.i'.nti iliilli; imimv snii=i pi svilii li solo 
in rapporto col sentimento, non se in; può trarre clie esse 

i!SÌSlni|ii in minili illilipi'luirtlli:. tJU'*-sf;i n l;i i'' vili] izii mo di 

fatto: chi voglia sostenere il conti'iti'io, Unisce con dare alla 
astrazioni un'esistenza reale separata dallo cose e dai falli, 
creando cioè delle forme ideali che sono finzioni metafì- 
siche ; ma chi voglia rimaiiere nel campo dell'osservazione, 
dove pur stringere in legame indissolubile la possibilità 
ideale e la realtà. La dottrina del Rosmini poggia adunque 
tutta sopra un'opposizione che egli pone o suppone a base 
di lutto il ragionamento, cioè la opposizione originaria fra 
l'ordine ideale e l'ordine reale; opposizione questa che n 
sua volta si connette con quel presupposto psicologico che 
abbiam sopra esaminato, per il quale si ammetteva l'intel- 
letto come esistente e agente a sé, astrattamente dalle altre 
l'unzioni psichiche. 

Riassumendo: il mondo delle idee esiste, ma come possi- 
bile, dice il Rosmini, e quindi non alla stessa maniera che 
esiste il mondo reale; questo é separato da quello e quello 
esiste in modo indipendente da questo; dunque la perfe- 
zione delle cose che si deve attuare nella moralità, cioè 
insomma il bene morale, esisterà nel mondo dello idee e 
sarà anzi lo slesso ente ideale. Ora in tulio questo ragio- 
namento è facile scorgere un circolo: si vuole dimostrare 
che il bene morale è lo slesso ente ideale, e si ammette già 
come vera l'esistenza obbiettiva delle perfezioni delle cose. 
Ma obbiettività ed esistenza ideale coincidono per il Ro- 
smini nel medesimo concetto, onde è effetto di una pura 
illusione affermar che il bene si immedesima coll'enteideale, 
una volta che se n'è affermala l'obbiettività. 

Da lutto questo discende che quel caraltere intrinseco, 
essenziale e necessario, che il Rosmini vede nella perfe- 
zione c quindi nel bene morule, non ha di fallo un valore 
obbiettivo. Infatti, supponiamo pure di far astrazione nel 
considerar l'essere e la verilà di una cosa odi un fatto dal 
rapporto che essa ha con noi, con la nostra sensibilità e 
col nostro volere, consideriamola cioè col puro intelletto, 
e allora che scorgiamo noi in essa verilà, se non che un 
rapporto di principio a conseguenza, di causa a elicilo ? 
Dal punto di visla astratto del vero, che c'è di buono nel 
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Inni) ehi; iliii: i' iluu l'acciai) quulU'O piuLloslo die cinque? 
Che i Ire niiirnli ili un triangolo valgano due retti ? Clic 
:!i 'id'iro prilliamo l'ebollizioni: «Cqun J 

Tulio questo, si dirti, è nell'ordine della verità: sta bene, 
ma perche quest' ordine sarà il bene oggettivo e morale ? 
Tulio questo è nell'ordine, è logico, è necessario; é, in una 
sola parola, vero; ma questo non é appunto perciò buono. 
Quel che è vero, é vero; é impossibile aggiungere che sia 
anche buono senza il termine medio del sentimento e della 
volontà. La parola non acquista un senso se non quando 
voi nielliate la verità in rapporto con un'intelligenza della 
quale essa diventa l'alimento, la soddisfazione, il mezzo di 
sviluppo e quindi il godimento (1). Che la mente possa con- 
templare e studiare la verità di una cosa in modo indepen- 
dente dal sentimento é cerio, e basta a provarlo l'esistenza 
delle scienze naturali e storiche, ma che in tale contempla- 
zione essa riesca a vedere il bene della cosa stessa é del 
tulio impossibile. 

Il Rosmini aggiunge: i pregi e beni delle cose sono lutto 
ciò che armoneggia colla loro perfetta esistenza. Ma anzi 
lutto: come o per che autorità possiam noi garentirci della 
perfetta esistenza di una cosa ? Come o per che autorità 
possium noi esser certi se la perfetta esistenza di una cosa 
sia appunto quella che contempliamo o non piuttosto 
un'altra ? Come possiam noi sapere, per esempio, se l'ideale 
pagano armonizzasse con la perfetta esistenza dell'uomo o 
se armonizzasse invece l'ideale mcdioevale o se armonizzi 
piuttosto l'ideale moderno ? Chi venisse a dirci che ciascun 
iileale armonizzava con la perfetta esistenza dell' uomo in 
quelle certe condizioni, importerebbe nella valutazione un 
criterio di relatività, che la dottrina rosminiana non può 
accogliere. 

K poi, dato anche che della perfetta esistenza noi pos- 
siamo esser certi, che di essa noi abbiamo una intuizione 
vera, come possiam dire che in quella pura fredda e per- 
fetta esistenza consiste il bene della cosa slessa? Dati i 
concetti corrispondenti delle loro perfezioni, una tempesta 



(1) V. Fouillcc. Crilìquc des syslémes de morale conlciiìporains, pag. 298, 
l'ai-is, Alca» 1893. 
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di ninrc mngnili'ia dovrebbe ossei 1 tanin buona quanto una 
calmi) spltanlidn; il frondeggiar maesloso delle foreste die 
duemila anni fa coprivano 1' Euiiipji c>.'iil|'uli.< •bivroWie es- 
sere tanto buona cosa quanto il fervore dell'opera industro 
c intelligente onde la Germania oggi è grande; l'economia 
a schiavi, che armoneggiava. potremmo dire, non la per- 
fetta esistenza della società antica, dovrebbe essere tanto 
buona cosa quanto l'economia a servi della società medioe- 
valc e quanto quella a salariati della società borghese. — 
Se infine, si potrebbe aggiungere, lutto citi che armoneggia 
colla perfetta esistenza di una cosa ne fosse il bene, sarebbe 
inolLo diffìcile da spiegare come mai per lo Schopenhauer, 
per esempio, il bene dell'uomo e del mondo armoneggi con 
la perfetta non esistenza. 

Gli è che il concetto di perfezione e di bene non ha in sé e per 
sé nulla di obbiettivo e di immutabile, e che il bene non può 
constatarsi dall'intelligenza, se non quando essa metta i con- 
celti delle cose in rapporto col sentimento e con la volontà. 

Per accettar la teoria del Rosmini, che il bene è l'ente 
ideale, bisognerebbe poter dimostrare una lesi correlativa 
a quella che già accennai, cioè che l' intelletto, il quale é 
la facoltà appunto delle idee, esiste a sè; vale a dire biso- 
gnerebbe dimostrar vero quello su cui ho insistito fin da 
principio, che esiste nello spirilo una facoltà originaria e 
primordiale, dalla quale le altre acquistai! valore. Ma poi, 
come, data la perfetta esistenza ideale non si può dimostrare 
che essa sia il bene, cosi, data anche l'esistenza di una facoltà 
astratta, non si può ancor dimostrare che essa colga il bene. 
L'intendere per sè non è né bene né male; l'intendere è 
semplicemente un legare una cosa ad un'altra, uno stabi- 
lire nel tempo e nello spazio rapporti di movimento secondo 
determinale leggi; l'intelligenza, come la scienza, considerala 
in sè soltanto, appunto perché esse non sono né bene né 
male, possono esser chiamale boni, come fanno il Rosmini 
e gli spiritualisti, e anche mali come fanno i mistici e i 
pessimisti, a cominciare dal poeta dell'Ecclesiaste e venendo 
fino a Leone Tolsloi. Dirò anche qui col Fouillce: tra l'in— 
lelligcnza principio di bene e l'intelligenza principio indif- 
ferente o anche principio del male come scegliere con cer- 
tezza ? Come sapere se, a quelle altezze metafisiche, non si 
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piriiJa l"-' 1 ' iiweiiluni Ari munì-- per Orimi/. ! Cuatf- Ut norlb- 
zinne e l'ordine, cusi l'intelligenza non può aver valore di 
1,,-nr. ni *n > ] 1 1 ; 1 1 1 • 1 ■ * si riferisca .-ili' uomo, ci ludo l'uomo, 
al suo sentimento e alla suu volontà. 

Dui die si conferma quel che sopra abbiam dello, cioè 
die un medesimo errore di psicologia c di melodo è quello 
che dà luogo alle forine opposte di metafisica: all'ottimismo 
o al pessimismo. Astraete, come fa lo Scopenhauer, la vo- 
lontà delle altre forme di attività psichica, obbieltivatela nel 
mondo e ne avrete una spiegazione pessimistica, cioè la 
volontà senza intelligenza e senza pietà, cicca irragionevole, 
causa di dolore. Astraete invece, come fa il Hosmini. la in- 
telligenza sola, obbieltivatela nel mondo e ne avrete una 
spiegazione ottimistica: nell'intelligenza è l'ordine, è la per- 
fezione, è il bene. 

Ora, se è cosi e appunto perchè si è astrailo dal senti- 
mento e dalla volontà, la concezione che ne risulla deve 
finire con acquietar lo spirilo, cullandolo in una beala con- 
templazione, recidendo quasi i nervi dell'attività. Questa al- 
meno dovrebbe essere la conseguenza pratica della morale 
spiritualista e dell'ottimismo in genere; e il Rosmini stesso 
all'erma che l'intendimento si ferma nell'ordine e si com- 
piace di esso «come di cosa buona e bella in se». Allora 
qual movente ci può essere a operare? Se nella vita so- 
ciale, come si presenta al mio intendimento, io vedo, a guisa 
di Federico Bustini, le armonie economiche e gli equilibri e 
quindi l'ordine, che dovrò pensare di quanti cercano pur in 
minima parie di alterarlo, credendo di migliorarlo * Dati la 
mia condiziono sociale, il mio passalo, la mia educazione, 
le mie soddisfazioni personali, io mi compongo della vita 
sociale un tipo che corrisponde appuntino a quello attuato 
nell'ora presente; nella contemplazione di esso io ini accheto, 
e al massimo posso, se son pure dolalo di sentimento e di 
volontà, amarlo e volerne la conservazione. Una specie di 
quietismo mistico, come è la conseguenza logica della mo- 
rule pessimistica, e lo Schopenhauer arditamente lo afferma 
e fa dell'ascetismo la prima virtù, cosi è pure dell'ottimismo, 
come esso si rivela in Bernardo di Chiaravalle e in Meisler 
Kckardt, e può dirsi anche nel Gculincx e nel Malebranche. 

Ma il filosofo roverelano, con una di quelle contraddizioni 
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onde è pur bella o grande l'anima umana. preterisce esser 
buono e schiettamente cattolico anziché esser nudamente 
logicò; .■ parla di rie. mo*. -imeni" pratico del l'esse re ideali.': 
cioè, mentre per un lato fu consistere il bene nell'ente ideale, 
dal che si finirebbe con trovar buona ogni cosa e ottimo il 
mondo cosi come è. d'altro lato crede che la debolezza origi- 
naria della nostra natura può ostacolare od ottenebrare la 
visione che noi abbiamo dell'ente ideale e del bene, onde è in 
nostro arbitrio il riconoscerlo e l'attuarlo. Ma, pur conce- 
dendo la intuizione originaria dell'ente, una volta che essa 
venga offuscata dal senso, come possiam noi aver la cer- 
tezza di riconoscerlo ancora nella sua integrità? Si dirà: la 
voce intima, profonda della coscienza ve ne avverte, essa 
vi dice se nell'azione che state per fare riconoscete o no 
praticamente l'essere nell'ordine suo. Ma chi mi assicura 
anche in questo caso, se la voce della coscienza mi dica 
proprio la verità obbiettiva, che provenga proprio dalla sin- 
cera e pura intuizione dell'essere? Chi assicura il viandante 
che inoltrandosi in una foresta immensa ed emettendo una 
voce la sente ripetere alta e lontana, se quella sia veramente 
voce d'uomo o non piuttosto effetto di illusione, quando sia 
osservala obbiettivamente ? Come può l'uomo penetrare 
la cupezza infinita della sua coscienza, sceverarne lutti gli 
elementi estranci e toccare il fondo assoluto dell'essere* 
Come può in mezzo a tante correnti di opinioni, di tendenze, 
di sentimenti che dai primi momenti della propria vila e da 
tutte le parli confluiscono come tanti rivoli a ingrossare, a 
colorire, a rafforzare, a guidare su nuove vie l'ampia onda 
del nostro Io, discernere la vena prima, risalirne il corso, 
vederne il fonte remoto e solitario e dire poi: ecco, qui ó 
la pura, la schietta scaturigine; ecco, qui è la verità obbiet- 
tiva? Tutto questo implicherebbe la conoscenza assoluta di 
quel (/(«'</ d'originario e di puro che per avventura c'è in noi. 

Ma ammettiamo anche tulio questo; si può tuttavia ancor 
domandare: è veramente morale sempre il riconoscimento 
pratico dell'essere cioè della verità? A parte il caso pur 
frequente delle pietose bugie, cioè di bugie dette o fatte per 
una ragione di benevolenza e di carità, che è poi una ra- 
gion morale; non è forse vero che nella vita si presentano 
assai di spesso i conflitti morali? Che cioè assai di spesso 
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ui-iiii'lu 'li no mnsoci'i; lo iriruniuiiLu il lien»; che ci sarebbe 
noi compiere una certa azione, e eli attuare invece prilli— 
.■jiiu nir un'iillra uln: 'li l'alio pur i sani rapporti 'li varia 
natura si rivela [toi più buona della prima? Il Rosmini 
stesso si troverebbe, credo, impicciato nel risolvere questo 
conflitto: clii per il filo logico «.Ielle sue idee fosse arrivalo 
sinceramente a una concezione materialistica della storia, 
farebbe opera inorale a riconoscerla nella pratica, cioè ad 
affermare e diffondere nella società, nella quale prevale una 
convinzione opposta, quella teoria clic a lui pare sia la 
verità, cioè rispecchi l'essere nell'ordine suo? Si dirà: ma 
appunto, l'errore è nel principio, quello non è l'essere nel- 
l'ordine suo. Ma chi convincerà colui, che la sua non é 
convinzione ma illusione? E se egli, pur convinto di quel 
principio, si astenesse dal riconoscerlo praticamente, si tro- 
verebbe in un conflitto morale, nel quale non si può dire 
du che parte debba star la vittoria. 

Frequenti volte, osserva il Siiiimel (I), alcune forme so- 
ciali affini, di origine comune, come la famiglia e lo slato, 
son portate nel loro sviluppo storico a opporsi le loro esi- 
genze morali senza che nessuna delle due possa rinunciare 
alle proprie. Cosi sorgono nella coscienza dell' individuo 
quei confluii, che non hanno soluzione logica. E ancora 
accade, che lo spirilo di forme sociali scomparse rimanga 
vivo nella nostra coscienza ed entri in lolla con lo spirilo 
nuovo. Cosi noi siamo perpetuamente combattuti tra il de- 
siderio morale di obbedire a quegli impulsi oscuri emo- 
zionali che ci vengono dalla tradizione, dall'educazione, 
dall'eredità, e quello di agire razionalmente, di conformare 
la nostra vita alle leggi e ai risultati della nostra scienza. 
I quali conflitti atroci, che talvolta dilaniati l'anima, crescono 
di numero e d'intensità quanto più si fa acuto il bisogno di 
unità logica non solo, ma anche quanto più la storia pro- 
cede, poiché la differenziazione crescente degli elementi 
sociali, quella corrispondente degli elementi psicologici nella 
coscienza, tulle le leggi insomma dello sviluppo parallelo delle 
società e degli individui sembra, come dice il Siinmel, che 



(1) Simnicl, Eiiilcilung in die Murai ■ W'issenschafl, Berlin 1SU2-93, citalo 
dal Botigli:: Les sciences societies en Allemagne, pag. 35, Paris, Alcali, 1896. 
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auiiu'iiliii" piuttosto clic diminuire il n u 1 1 1< *r< > c l' importanza 
ili questi conllilli. K il Paulsen pure giustamente osserva 
che inni si dà prc -elln inorali'. p«M- il quali- inni si possa 
costruire una serie ili casi, che va dagli indubbiamente 
contrari al dovere (sweifellos Pflichtwidriijen) fino a quelli 
indubbiamente permessi e conformi al dovere (su den swei- 
fellos Krlaubten and PJlielUmàssifjen); in mezzo c' è un ter- 
reno del dubbio, dove si trovano deliberazioni non sicure 
nè obbiettivamente né subbiettivainenle. Quando io. per 
esempio, sapessi prima d'ogni altro che è scoppiata una 
rivoluzione in Spagna e m'all'retlassi a vendere le cartelle 
della rendita spagnuola, farci forse opera veramente im- 
morale perchè vengo meno al precetto di non fare agli 
altri ciò che non vorrei fosse fatto a me? (I) Dalo adunque 
il conoscimento dell'essere, come vuole il Rosmini, è sem- 
pre morale il riconoscimento pratico di esso, e perciò del 
lutto e sempre immorale il non riconoscimento ?G si vorrà 
forse sostenere clic ad ogni modo il fare la verità, che d'altra 
parte assai frequentemente è un eufemismo per esprimere 
il soddisfacimento dei proprii desiderii e magari delle proprie 
passioni, è sempre moralmente preferibile a qualunque altro 
modo di agire? Ma in questa guisa si corre rischio di so- 
stituire il bene dell'individuo al benessere pubblico o sociale, 
a quello cioè clic pur si riconosce come morale, Il ricono- 
scimento pratico dell'essere nell'ordine suo implica, oltre 
molle altre cose, pure quesla, che sia sciolto o si possa 
sciogliere con sicurezza il problema del rapporto Ira la 
teoria e la pratica, che è poi in altre parole quello tra la 
scienza e la vita. 

Non sempre è morale il riconoscere praticamcnle quel 
che teoricamente si riconosce come vero; e questo succede 
perché teoricamente si è costretti ad astrarre da molle 
condizioni e contingenze che, nel fallo concorrendo, gli danno 
un aspello proprio e un l'onda mento proprio per rispetto 
all'azione. Teoricamente considerala, cioè in sé slessa, la 
guerra, anche combattuta per la patria, non ha ordine in- 
trinseco, cioè non vi è ordine tra gli elementi che ne co- 
stituiscono il concetto, poiché esiste contradizione fra l'elc- 

(I) P. l'nulscu, System dcr lilhik, pag. 227 (Boriili. Wilhelm Hertz). 
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iiicnl" M"IU" i'ln- Implica iiifiuiglitiiiitu 1'figii.iiiovnlHRtì fliuoiv. 
c ['itlutiiiMilo ostilità cJiu implica contrasto forza odio; il 
i-, -ni! iilo pratico, ildto clic il disordino intrinseco sia 
malo, sarebbe dunque in questo caso quello clie il Tolsloi 
consiglia, cioè il rifiuto ilei servizio militare in ogni caso; 
ma cìii vorrà sostenere che tal riconoscimento pratico sia 
morule? Considerando la guerra come fatto, nella sua com- 
plessila e unità, nel rapporto di lutti i suoi elementi psicolo- 
gici etnici politici storici, può essere una cosa nefanda qui, 
moralmente Intona là, un brigantaggio in grande combat- 
tuta da Napoleone in Spagna, un'opera santa di liberazione 
combattuta da Garibaldi in Sicilia. 

Gli é che per determinare la moralità di un allo umuno, 
bisogna non isolarne il concello e considerarlo nella sua 
astrattezza, ma studiarlo e apprezzarlo sotto il suo aspello 
subiettivo e sotto quello obbiettivo e inaleriuje (I), cioè 
adunque nella sua unità risullunle da molli fattori e nella 
sua relazione con tulli gli altri coi quali, per i quali e tra 
1 quali esso si svolge. Cosi anche qui ci accade di tornare 
alla medesima critica fondamentale che abbiam mossa alla 
dottrina rosminiana, cioè quindi a constatare un errore ini- 
ziali 1 di psicologia e di metodo. U vano, panni, il pretendere di 
costruire una scienza della morale, come pur pretende il Ro- 
smini, traendola per deduzione da concetti astratti; bisogna 
invece sostituire a questo metodo l'osservazione precisa delle 
forze storiche, sociali e sopralutto psicologiche nelle quali e 
per le quali si svolge il fatto della moralità. Con mollo pro- 
lìtio si é messa la scienza sulla nuova strada, studiando 
l'organizzazione economica della società, la psicologia dei 
popoli, la evoluzione del diritto, la storia delle istituzioni e 
dei costumi, in modo che dalla determinazione posiliva 
falla per via psicologica e sociologica, del bene, come esso 
e stalo concepito e come si è attualo, si possa quindi pas- 
sare a quella che il Wundt considera come vero ufficio 
dell'etica speculativa, cioè la determinazione dei principii (2). 
— Non, dunque, si dirà ora, vi è nulla di buono e di ac- 
cettabile nella formula die il Rosmini presenta? A questa 



(1) Cfr. Pnutscn, op. cil. pag. 177. 
12) Cfr. Wuiull, Stiliti, png. 14. 
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domanda rH'iMi'i'o, |tur iircvos-'-tiif. j-inpi iiiiti'i*! 1 . porche certo 
e ullicio del critico (juello ili mostrare quanto di vero vi è 
nella opinione altrui: la quale, appunto perché appartiene 
come nel nosLro caso a un uomo di alto intelletto e di larga 
coltura, deve avere il suo buon fondamento e il suo lato Ji 
verità. 

Giù abbiam visto nella prima parte della nostra critica 
come la dottrina morale del Rosmini, considerata per ri- 
spetto a lui e al momento nel quale essa sorse, ha un grande 
valore, perditi esprime la voce generosa e schietta di un'a- 
nima grande che proseguiva l'ideale proprio della sua età. 
Ma ora, considerandola sotto l'aspetto teorico, non è diffi- 
cile il provare come essa ha questo valore essenziale, di 
esprimere appunto in genere la moralità della vita vissuta 
per l'ideale. Un fatto che la storia e la esperienza ci danno 
come cerio e indubitato è questo, che nei popoli civili fu 
ed è considerato come atto morale quello che si compie per 
la bellezza di un'idea: operare, vivere, morire per un'idea 
è azione indubbiamente morale. Ma il Rosmini soggiunge, 
e lo crede necessario per salvare la moralità, che quell'idea 
ha un'esistenza oggettiva immutabile, che il bene morale 
è qualcosa di fisso e di trascendente che si rivela diretta- 
mente e unicamente all'intelletto. Qui invece sta, a mio pa- 
rere, l'errore: il bene morale ha certo un'esislenza e un 
valore oggettivi, ina umani e immanenti, esso é un continuo 
divenire, e concorrono alla sua produzione e costituzione 
molli fattori psicologici, individuali e sociali. 

Tutto ciò, del resto, è confermato, come abbiam visto, 
dalla slessa vita del Rosmini, il quale operò per un bene, 
cioè per un ideal-morale, come scaturiva dall'anima del 
suo popolo e della sua età, quale fiori nell'anima di lui 
che consonava mirabilmente, come una corda armonica, 
con quella del suo popolo appunto e della sua età. E in 
•questo senso, pormi, deve essere inlesa la morale rosmi- 
niana; e allora il profondo detto di S. Paolo che il Rosmini 
accettu e che tanto efficacemente riassume la sua formula 
suprema, cioè — fare la verità — (1), non può significar altro 



(1) Cfr. li. Negri, l'na figura storica nel Cristianesimo nascente, in Medi- 
tazioni vagabonde (Milano, Ilocpli. 1897;. 
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ohe * j s - — ■■ - - - ••' mtriililsi c vi vero . oi'L'i'.ii'i per «luell- > si 
solite essuro il bene, per quell'ideale clic splende nell'animu 
jiHiiviilnnli!-sncÌ!iIe, C che in fonilo è una manifestazione ilol- 
lYlernanieiile giovane ideale umano. 

•2. Ma in questa concezione del bene, che si può 

contrapporre a quella del Rosmini, chi non vede che s'an- 
nida una grande dillìcoltàf Se il bene é per natura umano, 
come polrà esso obbligarci / 

Si vede fin d'ora che: o si accetta il bene umano, e si 
ha una dottrina morale a base scientifica ma non obbli- 
gatoria; o si accetta il bene trascendente, e si ha una dot- 
trina morale non scientifica ma obbligatoria. — 15 chiuro 
adunque il lato buono e il cattivo che e sotto questo aspetto 
nella dottrina rosminiana. Ma esaminiamola più attenta- 
mente. 

A lutti i moralisti è sempre parso che, una volta deter- 
minato il bene, esso non potesse avere un valor pratico 
senza forza di obbligazione. Ma quale può essere il fonda- 
mento di essa? Per che cosu l'uomo é obbligato a fare il 
bene? La questione è di capitale importanza, poiché in 
fondo, come fece notare Emanuele Kant, la moralità non 
consiste tanto nel far questa o quella azione, quanto piut- 
tosto nella volontà buona di ubbidire alla legge stessa, non 
tanto nella materia quanto anzi nella forma. E per Kant 
il fondamento della obbligazione era nella ragion slessa in 
quanto è volontà pura e libera. Il dovere si fa per il dovere 
esclusivamente, assolutamente; il dovere non deriva da 
altri fuor che da sé stesso la sua forza imperativa. Ma il 
Rosmini abbiam visto come non si accontentasse di questo 
subbiettivismo morale che faceva della ragione l'assoluta 
legislatrice ed erigeva l'uomo a Dio; e come invece, pur 
riconoscendo la ragione come promulgatricc della logge 
inorale, derivasse il dovere dall'ordine intrinseco e neces- 
sario dell'essere ideale. Ma poiché l'ente ideale, come s'è 
visto, pur avendo esistenza obbiettiva, non è l'Ente assolalo, 
l'obbligazione che da esso deriva non può neppur essa aver 
forza assoluta : un ministro può comandare in modo asso- 
luto, come fa la ragione alla quale si rivela Tenie ideale, 
ma il comando stesso non avrà forza assoluta se non 
quando venga direttamente da chi ha autorità assoluta. 
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Iiisiiiiiliiti il li. lamini i • 1 1 1 1 ■_- 1 1 1 1 1 o •- ; i l'Aia ri Ju\i u.-;i;r<: un liviilu 
ussoluLo porcliè ci sia uri dovere assoluto; clic Din sfilo. Knlc 
assoluto i'omIi. 1 vìvimiIc. e lVi«iri?llfi della inondila e il l'niidu- 
inciilo dell'obbligazione. 

Mii allora, si potrebbe l'orse domandare, col Kouillée, ri- 
inane ancora veramente l'imperativo categorico? Kesla an- 
cora assoluto il dovere, quando dipende da un bene ante- 
riore? Per evitare questa difficoltà il Kant aveva identificato 
il Dovere e il lienc. Ma quando questo precede quello, non 
é l'orse vero clic bisogna anzitutto riconoscere il Mene asso- 
luto per aver l'obbligo di ubbidirgli f Una volta riconosciuto 
il Hene assoluto, Dio, deriva logicamente che si deve rispettar 
Lui, ubbidire a Lui, volere quel che vuol Lui; allo stesso 
modo che una volta dato il fine ó necessario voler i mezzi 
per raggiungerlo. Ma allora il dovere non é più assoluto, 
l'imperativo non é più categorico ma ipotetico, e si trasforma 
in questo: se tu vuoi il Hene assoluto, l'Essere perfetto, devi 
far questa o quest'altra cosa. E cosi di conseguenza non 
é più veramente esatlo dire che l'uomo è un fine in se, 
poiché egli deve conformarsi al fine che gì' impone la na- 
tura del suo principio; egli non e più buono in sé, ma in 
quanto partecipa per mezzo del lume di ragione della natura 
divina. 11 vero fine in sé non può esser che Dio. In conclu- 
sione la dottrina morule rosminiana finisco con dipendere 
tulla dalla ontologia o anzi dalla teologia che studia l'Essere 
perfetto. 

Ma a questo punto panni si debba osservare: il carattere 
di obbligatorietà non può mancare in una dottrina morale 
che voglia avere una efficacia pratica: se si voglion gui- 
dare e illuminare gli uomini, non basta mostrar loro qual 
sia il bene, ma anche indicar loro che essi hanno un ob- 
bligo impreteribile di raggiungerlo, di attuarlo. E questo lo 
può furo soltanto un imperativo categorico, cioè un impe- 
ralivo clie ubbia forza assoluta di comando. Per risolvere 
il problema Emanuele Kant, diversamente da quanto avovan 
fatto lutti i moralisti, trova l'assoluto nella volontà slessa 
umana, che impone a sé una legge senza saperne il perche, 
in una volontà che veramente dovrebbe esser ceca, ma vico- 
versa è sommamente intelligente, perchè vuole il bene ed 
è sicura di furio; il Rosmini invece pone la radice e il fon- 
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niiliimlniunlo senza ikti - ragione del suo coinundu. L'uno 
l>.,:if ni'' ii' H.i •:'»seii.'ii'/.a umilila, l'altro rimri : ina tanto I'iiik > 
clic l'altro contessano in tal modo di non potere e non saper 
dare una vera ragione scientifica del dovere. 

Ed é appunto cosi: dare una ragione scientifica significa 
ricondurre una cosa a un'altra, il che implica relatività di 
cognizioni; onde verrebbe a mancare il carattere essenziale 
del dovere, cioè l'assolutezza del comando. E qui ò appunto 
lo scoglio massimo. La ragione superba, che cerca di 
spiegar lutto, dinnanzi a questo problema immane della 
moralità è costretta a confessare: si, la obbligazione, il do- 
vere è elemento necessario nella moralità, ma onde esso 
venga, perché ci sia, io, dovendo slare nel campo chiuso 
della relatività, non so e non vedo. 

Da tutto questo risulla chiara l'esistenza di un'antino- 
mia: data la moralità e data l'obbligazione, esse non pos- 
sono aver fondamento che nell'Assoluto; ma questo a sua 
volta non può esser posto né tanto meno determinalo dalla 
scienza, che si svolge sempre nel campo del relativo. Co- 
sicché ricompare qui l'antagonismo, cui già sopra accen- 
nammo, tra la scienza e la vita, tra la scienza della morale 
e la vita morale: l'ima non può affermar come reale ciò 
che scientificamente non è dimostrabile, e quindi non può 
ila esso trarre tutta la forza di obbligazione; nell'altra in- 
vece il fondamento indimostrabile é reale veramente, ó l'as- 
soluta realtà. La scienza della morale può, anzi devo, esistere, 
come ogni altra scienza, senza l'Assoluto; la vita morale 
invece non può esistere che a condizione di dare alla legge 
forza assoluta di comando, di ammettere l'Assolulo come 
legislatore. 

Bisogna tener ben distinta l'una cosa dall' altra, la scienza 
dalla vita; laddove, panni, il torlo di tulle le dottrine mo- 
ruli, e perciò la ragion prima dell'eterno dibattilo, è stalo 
quello di confonder la morale con la scienza della morale, 
o in a Uro parole di confonder Dio col sentimento di Dio. 
yuesto dev'essere certamente oggetto di scienza, perché il 
sentimento di Dio o dell'Assoluto é un l'alto psicologico che 
deve pur essere studialo; quello non può essere oggetto di 
scienza, perchè travalica i limili della esperienza scientifica. 
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Nella di (Urina morali! rosmiiuaiia \i è perlatilo il mede- 
simo diletto clii! è nulla ontologia: comi! in questa dal con- 
Cl'lln ili l)ÌO si passa .'ill'uirm'IUAZinllU llullu «Ila c-o slenza, 
cosi nella morale dui latto della forza assolala ili obbliga- 
zione si passa un'afférmazione dell'Assoluto, come fonda- 
mento del dovere. 

Ma io parlai finora di forza assoluta di obbligazione, 
come di caratteristica essenziale e indefettibile di moralità. 
È vero questo? 0 in qual senso é vero' Rispondere bre- 
vemente a queste domande mi sembra necessario e per la 
critica e per la conclusione che ne possiamo trarre. 

Obbligare significa non dare una ragione del comando: 
ciò di cui ci rendiamo o possiamo renderci ragione non 
ci obbliga più, ci persuade: un bene persuasivo non può 
aver valore per sé, beasi per quello che è il fine della per- 
suasione. Nel fatto adunque e nel significato della obbliga- 
zione é implicito il sentimento dell'ultra-razionale, il senti- 
mento di una forza della quale noi non vediamo l'origine 
riè la natura né il rapporto con noi stessi. È un sentimento 
oscuro, che può credersi forse che corrisponda a quella 
che il Rosmini chiama intuizione, perla quale secondo lui, 
balenano alla mente di lontano le verità o anzi la verità, 
e ebe probabilmente é il dato di futto sul quale i mistici a 
cominciare da Plotino e venendo fino al Malebranche hanno 
costruita la teoria della visione e dell'estasi. Si potrebbero 
facilmente costruir molle ipotesi sulla natura di questa, di- 
ciamo cosi, forza, della quale abbiam sentimento nella obbli- 
gazione: sarà essa l'esperienza ereditaria organizzata della 
specie? sarà la forza unificata della società, dell'educazione, 
del temperamento? sarà la forza fondamentale dell'universo, 
la tendenza primitiva di ogni esistenza cosciente ragione- 
vole e felice che si oppone ai capricci della passione? sarà 
quel fondo inafferrabile che è in ciascuno di noi e che ri- 
velerebbe la nostra divina origine ? 

Ma a nessuna di queste ipotesi noi sappiamo risponder 
con certezza, né per ora e per lo scopo nostro importa stret- 
tamente di saperlo; imporla invece di constatare un fallo: 
la natura psicologica dell' obbligazione sta nel sentimento 
più o meno chiaro di una forza che si impone e che agisce 
su di noi. 
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i Di. i: Di"! Liiu! — di'Jc l' IniiiiiTiiiuilf in quel colloquici 
cosi profondamente vero e uniimo — Se lo vedessi! Se lo 
....nijssi' l>"v'é r|iiiislo Din?» I" il enrdinale: «Non ve lo 
sentile in cuore che v'opprime, che v'agita, clie non vi Insci» 
sluro, c nello stesso tempo v'attira, vi fu presentire una spe- 
ranza di quiete, di consolazione, d'una consolazione che sarà 
piena, immensa., subilo che voi lo riconosciate, lo confes- 
siate, l'imploriate? » (1). 

E quello che spingeva, che obbligava l'Innominato a prò 
slrarsi innanzi a Federigo, era appunto il sentimento del 
dovere, cioè il sentimento di una forza alla quale egli non 
poteva resistere, alla quale doveva ubbidire. È la voce di 
Ilio che mi chiama, dice Giovanna d'Arco nella tragedia 
dello Schiller, é il dèmone dice Socrate, è l'eco che nella 
coscienza individuale risuona di tutte le esperienze infinite 
raccolte dagli avi e trasmesse ai nipoti, dice l'evoluzionista 
moderno — ; ma ad ogni modo questo sentimento di una 
potenza arcana e infinita è quello per cui son possibili gli 
eroi, i martiri, i santi, è quello per cui si compiono quegli 
alti di operosità indefessa, di carità ardente, di sacrifìcio 
che ci fanno creder nel bene e che rendon sublime l'anima 
umana. Che si faccia il bene per il bene o il dovere per il 
dovere, che si arni la virtù per sé stessa, che si attui la 
perfezione: lutto questo è possibile, quando vi sia un senti- 
mento vivo e profondo di obbligazione, cioè di dipendenza 
da una forza che a noi si impone, nella quale si crede, per 
la quale si vive e si opera, che viene affermala, ma senza 
sottoporla all'analisi, senza indagarne la ragione. 11 Gio- 
berti parla anche, e sembrami con giustezza, di un impe- 
rativo estetico, che è l'ispirazione naturale dell'ingegno, il 
Deus in nobis, dice egli, del poeta latino (2); volendo cosi 
indicure quel fatto certissimo del sentimento di una forza 
agente dalla quale sembra come guidalo e alla quale ub- 
bidisce l'artista. Il fatto è certo analogo a quello che si 
verifica nella vita morale e può servire, come anche ve- 
dremo più avanti, a spiegare o meglio a illuminare il fallo 
elico. 



(1) Manzoni, Promessi Sposi, capii. XXIII. 

(2) Gioberti, Del buono, cnpo VI. 
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l'orse si diro che non SL-iiiprn In iiuiralilù e «osi alla 
come nell'eroe o nel martire, e che v'é pure la virtù ino- 
desia 1 1 jx' i :.ì li 1 continua. M;j unii è l'or-ic wi'" clic nm'lic r ■ 1 — 
lora vi è il sentimento ili ubbidire a un comando, di se- 
guire una forza superiore, della quale non sappiamo darci 
ragione > « Perché operi cosi ( — Perchè lo devo. — E perché 
lo devi? — Perchè lo devo; non so di più.» 

Il Cristianesimo considerando 1" uomo come passivo di 
fronte a tale potenza, ha elevata a virtù la rassegnazione; 
ina quando l'uomo si consideri attivo, la virtù è la carità. 
Neil' un caso e nell'altro l'essenza dell'alto è costituita 
sempre dal sentimento di seguire il comando d'una forza 
superiore. 

'l'ulto questo è il fallo; ma se noi ci poniamo da un 
punto di vista puramente scientifico, non possiamo preten- 
dere, come pur vorrebbe il Rosmini e come vorrebbero in 
genere i metafisici, di dimostrare resistenza reale né tanto 
meno di determinare la natura di quella forza; e quando 
poi il credente e il filosofo la obbiellivizzano o fuori del 
mondo o anche nel mondo, pare a chi si ponga da un punto 
di vista strettamente scientifico che cada vittima di una illu- 
sione dando valore di esistenza obbiettiva a ciò che non 
può dimostrarsi scientificamente che l'abbia. 

Pure quella forza superiore, onde siamo obbligali, almeno 
come forza imperativa dell'ideale esiste indubbiamente, anzi 
nella vita pratica morale l'ideale è ciò che solo esiste, che 
veramente esiste: «Tu solo, ei pensa, o ideal, sei vero», 
cosi in un superbo sonetto di Giosuè Carducci ; e anche il 
(luyau con eloquenza nuova e calda: « Les biens Irop vul- 
gaircs de la vie soni si pcu de chose, qu'en comparaison 
l'idéal C011511 doil parailrc immense ; loules nos peliles jouis- 
sances s'anóantisscnl devimi celle de réaliser une pensée 
élevée. Celle pensée diìl-elle n'èlre presque rien dans le 
domiti ne de la nature et niòrno de la science, elle peni ciré 
réellemcnt lout pur rapport à nons » (I). Che se si volesse 
a ogni costo sostenere che l'ideale è un fantasma a cui 
noi diamo corpo e che la luce della scienza melte in fuga, 

(I) r.tiymt, lìsqttisse d'ime morale sam obligation ni sculettali, pag. 172 
(Paris, Alcnn). 



Critica teoretica 

S l piiIrvIiliL' sempre rispondere: y non sarebbe per caso 
perfetta monte il contrario, clic cioè la ragione, scindendo e 
aiiiiliz'/.iiiiili"! r.n «noi LT'ik'i'ii ifiii;llft di« in effetto é uno vero 
retilo, fii comparire lu conlradiziono e l'illusione? Non ac- 
cadrebbe qui qualcosa di simile a quel che DanLc racconta 
essere a lui accaduto nel Paradiso? Narra infatti il divino 
l'oeta clie nel cielo della luna gli si presentarono figure 
che esrli. giudicando come soleva, fu indotto a credere im- 
magini riflesse; ma Beatrice lo fece accorto che quelle ac- 
cettate dalla sua niente sillogizzante « con pueril colo » come 
fl"iire parventi, erano invece « vere sustanzie », animo vive 
i> reali: 

I'ercli'io dentro all'orror contrario corsi 

A quel ch'accese amar Ira l'uomo e il fonie (1). 

A ogni modo, se di quella forza, dal sentimento della quale 
scaturisce tuttala moralità, non si può dare un fondamento 
logico e scientifico, rimane tuttavia la certezza indiscussa 
dei fallo c del senlimento interno. 

Ma poiché quella forza supcriore viene sentila in genere 
come forza imperativa dell'Ideale, e siccome d'altra parlo 
questo non può presentarsi a noi che in forma, dirò cosi, 
umana o umanizzata, accade che l' Ideale sia foggiato varia- 
mente a seconda dei diversi dati psicologici etnici storici 
sociali, che concorrono a costituirlo. L'Ideale è sentilo come 
l'Assoluto, ma non può pensarsi e non si pensa di fallo che 
come relativo. Cosi accade che nella vita morale si ponga 
all'attività cosciente un (ine, il quale ó sempre diverso a se- 
conda dei varii dati di tempo e di luogo, sempre nuovo e 
pur sempre identico uno o continuo. (2). Non è, come dice 
il Guyau (3), che noi facciamo il noumeno, ma piuttosto che 
noi, o anzi l'evoluzione umana, produciamo le forme varie 
nelle quali a noi si presenta l'Ideale, della cui l'orza impe- 
rativa abbiamo coscienza. Cosi dagli uomini più culli e più 
alti nella razionalità si cerca di dar forma sempre più ra- 
ti} Dante, 13/0. Colimi, Paradiso III, v. 17 e 18. 

(2) Cfr. Wunill, lìlhik, pag. 48'.). 

(3) (ìuyau. lìstjnissr tì'unc morule, ecc. pag. 1P>2. 
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zioiialc a quell' IJeule, che e- un esigenza indefettibile della 
vita inoralo. 

Appuri.: > 1 * 1 1 1 rj 1 1 1.« anelli: li qui quali: abisso esista tra la 
scienza <: la vila. La scienza positiva può constatare e slu- 
diurc le forme per le quuli fu ed è continuamente imperante 
sullo spirito quella forza, ina la scienza non può delernii- 
nare quelle l'orine eliche, perclié non può porre né imporre 
l'Ideale. Questo sarà costituito dalle correnti storiche e psi- 
cologiche, ma è posto dall'uomo stesso, cioè meglio da quel 
l'ondo impenetrabile del suo essere, elio è forse il divino 
che è in noi. La scienza, come é comunemente inlesa, può 
scoprire, analizzare, studiare gli elementi storici etnici psi- 
cologici necessariamente concorrenti a- costituire la vita 
morale; può, anzi deve, affermar come fatto la esistenza di 
una fede morale, di un senso d'obbligazione come elemento 
e condizion prima della moralità; può anche tentar di ana- 
lizzare, di determinare la natura psicologica di quel senso 
d'obbligazione; ma, come non può presumere di annullare 
la fede o di togliere l'obbligazione perchè negherebbe il fatto, 
cosi non può nemmeno negare o determinar l'Assoluto, 
perchè esorbiterebbe dal suo campo. Essa studia e deter- 
mina le leggi dei fatti della natura e della coscienza, non 
ciò che il fallo di coscienza pur presuppone e che in essa 
tuttavia non entra. 

Noi, ponendoci da un punto di vista scientifico, dobbiamo 
limitarci a constatare un fatto: la obbligazione o il dovere 
è data dal senso oscuro, quasi direi mistico, di una forza 
supcriore che vuole essere ubbidita, e della quale, appunto 
perchè non ce ne rendiamo una chiara coscienza, non sap- 
piamo e non dobbiamo dare una spiegazione (1). 

Ora, se lutto questo è vero, se nella moralità è implicito 
un rapporto tra 1' operare cosciente e il senso oscuro di 
una l'orza, che vuole essere ubbidita, come potrà sostenersi 

(I) Cfr. Simulili, op. cil. — Egli vi dice che il carattere proprio del con- 
tenuto del dovere è questo di non esser chiaro dinnanzi alla coscienza —, 
e più nvanli soggiunge : " una cosa non ci sembra puramente morale che 
quando essa conservi questo carattere mistico. B Pare però yhc il Simmt-1 
voglia spiegare e determinar quella forza facendola consistere nella 
* molteplicità delle relazioni sociali passate e presenti. , Cfr. Doligli-, op. 
cil., pag. 17. 
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il tentativo pur geniali: ilei Guyau di costruire una morule 
— ir/a obbligazione» [Cgli a m inette sì il fa Ito del dovere, 
imi i"» cen;a di masi rari.-., ivm una line analisi psicologica, 
conio lo sviluppo sempre maggiore della coscienza, il chia- 
rificarsi e l'allargarsi di essa apporti la remozione e l'abo- 
lizione della obbligatorietà. Questo io non credo possibile 
per il latto semplicissimo, che un rapporto inverso fra lo 
sviluppo della coscienza e la forza dell'obbligazione morali; 
avrebbe valore e sarebbe vero, se si potesse dimostrare che 
la coscienza é una quantità discreta e limitala. Invece no: 
essa continua a svolgersi appunto perchè continua a essere: 
finché essa vive, essa si svolge e si chiarisce; per la qual 
cosa, come non può porsi un limile all'attuazione della co- 
scienza, cosi è certo che rimarrà sempre, finché questa si 
svolge, il sentimento oscuro della forza che ci obbliga. E 
il Guyau stesso in fondo riconosce che l'obbligazione è in- 
defettibile per il fallo che egli cerca in quali modi la si può 
sostituire; cosicché il suo lavoro è veramente un'analisi degli 
elemenli stessi dell'obbligazione, ma non dimostra la cadu- 
cità di questa: quando un chimico dimostra di quali ele- 
menti si costituisce un corpo, non per questo lo distrugge, 
lì vano il dire che l'uomo altamente cvolulo, l'essere razio- 
nale e cullo, arrivi a liberarsi da ogni obbligazione mo- 
rale; no: in lui è pur latente sempre, anche sollo la veste 
novissima dello scienlificismo moderno, il sentimento di 
una forza dalla quale egli è obbligato ad agire in certo 
modo, a svolgere e affermare la propria individualità: è 
un sentimento che si rivela o in qualche modo si appalesa 
nella speciale tendenza ansiosa e disinteressata con cui 
egli prosegue le sue ricerche, nella passione generosa con 
cui difende la causa della verità, della giustizia e del bene. 
N'o: del senso oscuro di quell'elemento, direi cosi, nounie- 
nico che ci obbliga, noi, esseri morali, non possiamo svin- 
colarci mai; ma esso è la nostra fede, per esso ha vita il 
nostro ideale; é come una luce misteriosa che affascina e 
guida, è come uno squillo possente che a pena avvertiamo, 
che non sappiamo onde venga e come venga; e che pure ha 
il potere magico di desiarci alla vila, di farci vivere. E se 
scientificamente io non posso dir nulla della essenza di quella 
forza, d'altro lato io posso anche affermare che il senli- 
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mento di assa non può esaurirsi, non può cessare per il 
fililo che In coscienza in cui quello si presento e innanzi alla 
quale l'Ideale rifulge, e continua e non limtu nel suo svol- 
gimento. 

Cosi adunque noi, partendo dalla dottrina rosminiana, 
abbiam cercalo di mettere in rilievo e di chiarire la nota 
caratteristica ed essenziale del fatto elico, cioè 1' obbliga- 
zione. Abbiam visto come la natura di questa stia nel sen- 
timento oscuro ma certo di una forza imperativa, la quale 
è inafferabile all'analisi positiva scientifica; e die quel sen- 
timento è il dato essenzialissimo e indefettibile della vita 
morale. — Qui si deve arrestare l'analisi scientifica: il de- 
terminare che sia quella forza della quale noi abbiam sen- 
timento, e che un filosofo potrebbe chiamare l'inconscio è 
un altro l'inconoscibile con pari ragione, non è opera nostra. 

E a seconda di quanto abbiam dello, il principio del Ro- 
smini di seguire il lume eli ragione, «che illumina ogni 
uomo che viene al mondo», può interpretarsi nel senso di 
seguire, ubbidendo, quella forza di cui abbiamo una oscura 
coscienza, o in altre parole, di attuare praticamente quel- 
l'Ideale che in varia forma, a seconda di dati sociali e psi- 
cologici, a noi si presenta, di farci insomma espressione 
vivente di quella, come dice il Rosmini, « luce ideale che è 
manifestamente una scintilla del fuoco divino e che noi veg- 
giamo per natura ora imperfettamente». Dio si intuisce, non 
si vede; si presente, non si sente ancora; si venera e gli 
si ubbidisce, ma senza aver di lui la conoscenza chiara e 
completa. Pure, si afferma, egli c'è, egli è là : inchiniamoci, 
veneriamo, operiamo con lui. Cosi pensa il Rosmini, e cosi 
è la coscienza morale alla e pura, che opera il bene, perché 
ne sente nell'intimo il comando imperioso e imperscrutabile. 

Ma, lo ripeto, il fatto della obbligazione, cioè del senti- 
mento di una forza obbligante, é constatalo e studialo dalla 
scienza, ma non posto: la scienza della morale studia il 
fallo della moralità e dell' obbligazione, ma non pone la mo- 
ralità, non impone il dovere. 

3. — Continua il Rosmini: soltanto con dare un fonda- 
mento e un oggetto assoluto alla moralità è possibile non 
solo mantener efficace l'obbligazione e per essa ottener dal- 
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l'uomo lei riminola al piacere presente e la virtù, ma anche 
, .ii •ilimv li! i.'si^v-.nzci :li'.lln niilnra umana stessa con quelle 
della virili. 

Data l'obbligazione morale di riconoscere praticamente 
l'essere nell'ordine suo, la ricerca d'ogni altro scopo deve 
peni ero ogni valore; pure di fatto, clic cosa vi può essere di 
più interessante per l'uomo della vita slessa e quindi del 
piacere f L'antinomia che ne viene tra la felicità e la virtù 
è dal Rosmini risolta non già nei limiti dell'esperienza 
umana e nell'ordine delle cose naturali, perchè, dice egli, 
questa è impresa impossibile o non si può vincere che con 
(Ielle menzogne; bensi è risolta nel Bene assoluto e sommo, 
cioè in Dio, col quale unendosi l' uomo, si ha la perfetta 
virtù e la perfetta felicità. « Nel primo alto, col quale il 
giusto apre gli occhi a vedere il volto divino, lo slima e 
l'ama per quel che vale; ó morale, é virtuoso, é, coli' alto 
slesso, senza fine felice « (I). 

Poiché il Rosmini come s'è visto, dislingue tre ordini di 
beni, il reale l'ideale il morale; e poiché ai beni reali ap- 
partiene il piacere, agli ideali la conoscenza, ai morali la 
virtù; e poiché in Ilio, bene assoluto e sommo, si unificano 
tutte le Ire forme di beni, bisogna concludere che in lui solo 
è la vita perfetta, cioè la perfetta conoscenza, la perfetta 
virtù, la perfetta felicità. 

È chiaro anzitutto che in questa teoria si ripete quel me- 
desimo errore psicologico, sul quale m'è parso più volte di 
dover insistere. Quell'unità dell'essere che la psicologia mo- 
derna vede in forme relative compiersi nella coscienza, il 
Rosmini la trasporta con forme assolale in Dio; e questo egli 
fa perchè non pure concepisce astrattamente il pensiero, il 
sentimento, la volontà, ma anche perché obbietlivizza cia- 
scuna di quelle astrazioni e le porla nell'Assoluto. Onde egli 
finirebbe con concludere all'esistenza di Ire assoluti se non 
soccorresse quest'altro pensiero, che « vi ha una sola entità 
assoluta, partecipata da ciascuno dei tre. In Dio le tre forme 
dell'essere sussistono nell'unità dell'essenza». Ma può dirsi: 
se Dio è il vero bene assoluto, la virtù non è più tale. Ora, 
questa difficoltà è vista dui Rosmini, il quale risponde: « In 



(1) Rosmini, SI. campar, critica, ecc., cap. Vili, ari. Ili, § 7. 



ciascuno ili questi Ire generi di beni si piii'i ascendere al- 
l'assoluti): *.'|iln:iiu qui^l'.-istsiilnlo sin limitali'» ni -"in genui'u, 
e unii sia assoluto se non porche coesiste cogli altri modi 
del bene» (1). Ma si potrebbe, sempre obbiettare: se, come 
insegna la psicologia rosminiana, per il bene morale e quindi 
pure per il reale, cioè la felicità, si richiede prima il bene 
ideale cioè il riconoscimento puro dell'essere, essendo l'atto 
intellettivo anteriore a ogni altro, come può dirsi che i Ire 
beni coesistono nell'atto della vision beatifica ? Por am- 
metter questo bisognerebbe partire da altra base psicologica, 
cioè ammettere la indissolubilità di tutti gli clementi della 
vita psichica nell'unità reale del soggetto. Anche per questa 
via adunque si rivela l'errore psicologico iniziale, di pen- 
sare le attività psichiche come staccate e l'intellettuale come 
operante da sé e anteriormente a ogni altra. 

15 d'altro lato, pur ammettendo la moralità assoluta nel 
senso che non si può ascendere più in su, perché essa al- 
lora si attua in Dio, si può ancora osservare col Fouillée (2), 
che ad ogni modo tale attuazione del Bene assoluto e sommo 
hn per condizione che la moralità esista accanto agli altri 
due modi del bene: la moralità è cosi condizione necessaria 
ma non sufficiente del Bene assoluto e sommo, ed essa quindi 
è un assoluto imperfetto, cosa almeno strana: ola moralità 
basta a sé slessa e allora non ha realmente bisogno di fe- 
licità, o essa ha bisogno di felicità e allora è un semplice 
inizio, non un compimento, una parte, non un lutto. 

Gli é che, volendo indagare e determinar l'Assoluto, noi 
non possiamo che portare in esso e nella discussione i cri- 
terii regolatori della nostra logica relativa, e quindi finiamo 
con avvolgerci in quelle, che appunto la logica umana chiama 
contraddizioni. Si crede di ragionare logicamente sull'As- 
soluto, ma esso non è, per usar una parola strana ma che 
mi sembra efficace, ragionabile, cioè, appunto perché Asso- 
luto, non può entrar nella nostra coscienza che sotto la 
forma del relativo. 

Non ragioniamolo adunque l'Assoluto, lasciamolo slare: 
l'Assoluto è l'Assoluto: sam qui sum. 

(1) TI osili ini, Si. camp. crii., ccc, cnpo Vili, ari. II. § 7. 

(2) Fnuillrc. C.riliqnti tìrs syslcmcs de. in. r., pag. 2.12. 
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( .j ii'civiiiiiui sbarrai.! I" \ia du questi' iliflioMlù : Inscienza, 
,. >!-iiMizn .Ir! ivlalivri, unii può ricercai' la natura ilei- 
I' \ssnliil" '-' deve esistere e procederi: senza rioiiTeru a esso, 
il quale d'altl'fi [«irle cnlra nella vita come dovere e come 
feile. come dato psicologico fondamentale e indefettibile della 
moralità. Ricompare il dissidio fra la scienza della morale 
o la vita morale. 

Ma clic cosa vede la scienza nel fallo etico per rispello 
iil auesilo clic ora ci interessa ? E di conseguenza quul è 
l'aspetto vero del concetto rosmininno? 

Noi abbia m constatato come essenziale nell'azione elica 
la coscienza oscura di ubbidire a una legge, a una l'orza 
superiore indefinibile. Ma nell'azione morale c'è altro: c'è 
l'esplicamenlo di energie psichiche nella forma finale del- 
l'alio di volontà, accompagnalo però sempre, per la natu- 
rale indissolubilità degli elementi psichici, dalla rappresen- 
tazione di un bene e da un complesso di emozioni onde ci 
moviamo verso di quello. Ma noi ubbia m pur visto che la 
forza inconoscibile onde ci sentiamo obbligali viene cai - 
l'uomo obbiellivala o posla nella forma di un llene, di un 
Ideale al quale compete un valore assoluto. Ma anitra luto 
tale obbietti vazione o posizione immancabile dell'Ideale non 
può compiersi che in rapporto e in conformità con dati psi- 
cologici e sociali; cosicché essa, se per un senso, cioè nel 
suo vario contenuto, è relativa, per l'altro, cioè nella sua 
origine, è continua finche continuano la vita e la moralità. Ne 
viene di conseguenza che l'esplicazione delle energie psi- 
chiche non può avere un arresto, ed è fatto in vista di un 
]5enc, il quale, appunto perché fornito di un valore assoluto, 
non può attuarsi mai completamente nella vitti reale. La 
moralità adunque si riduce a uno sforzo incessante, nie ra- 
slendes, come dice il Wundl (1), e l'Ideale morale non è nella 
reallà della coscienza raggiungibile mai finché dura la co- 
scienza nostra. Ma una simile corsa parrebbe a tulli vuota, 
illusoria, ridicola, mortificante, diabolica, se nulla l'uomo 
raggiungesse mai: pensule viaggiatori che attraversino un 
deserto sconfinalo, sempre sotto il sole, sempre sulla sabbia 



(1) VV umll, Etliik, pag. 503. 
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ìiiI'im'ìiUi. s^inpre in nt.Mi.. scniniv ■ - • tri l',uilir;i eri-unle 
compagnia e seni]ij - a uH'useiuali i: alli'ulli tini lontani lui- 
gnri radiosi c i-I stiratori disi miraggio, min mai allietali dal 
verdi; di un'oasi o dui gorgoglio di lumie vena, certi infine 
clic essi cadranno c morranno là e .si disperderanno nulla 
polveri;, mentre gli altri cammineranno ancora, calpestando 
le ceneri dei compagni di ieri, e destinali essi pure a subir 

la stessa miseranda sorte ; la l'orza e la resistenza del 

viaggio durerà (ino al giorno del suicidio collettivo. L'Hart- 
mann avrà vinto allora. Ma non è all'ulto cosi per fortuna* 
L'uomo nella sua lotta per l'Ideale assoluto, per l'Ideale 
morale raggiunge realmente e attua di (ulto qualcosa nella 
sua coscienza: egli attua lo scopo umano, proprio di quel 
certo momento storico, il quale si è costituito da diversi 
dati psicologi e sociali, lo dissi altrove che il problema 
morale 6 la forma eterna, sotto cui si presentano e per cui 
si legittimano i grandi problemi non direttamente morali, 
che l'umanità si pone, e dalla soluzione dei quali essa at- 
tende il suo progresso. La soluzione di tali problemi è ap- 
punto lo scopo umano, ed essi son quelli che riforniscono 
la materia onde si costituisce l' Ideale morale, che a sua 
volta comunica loro il suo valore slesso di line obbliga- 
torio. Non è giusto veramente dire che la questione sociale 
sia una questione morale, ma piuttosto che la questione 
morale è oggi principalmente una questione sociale ed eco- 
nomica. 

Ma quei problemi umani che porgono, come diceva, la 
materia per la costituzione dell'Ideale morule, sorgono e si 
presentano allo spirito in quanto hanno rapporto col sen- 
timento. Onde nel fatto slesso della posizione di un ideale 
è implicito che il raggiungimento di esso apporti per ne- 
cessità la soddisfazione di un desiderio, e quindi un pia- 
cere; anzi, poiché nell'Ideale morale si appunta tutta la vita, 
tutta la volontà, tutto il desiderio, tutta l'intelligenza, in lui 
e per lui deve soddisfarsi tutta la vita, cioè ottenersi la fe- 
licità. Cosi il pensiero del Rosmini si intende nel senso che 
egli, trasportando in Dio l'attuazione del Bene assoluto, in- 
tende che nel compimento dell'Ideale morale si avrebbe la 
completa e perfetta soddisfazione della vita e la felicità. 

Ma, come nei limili della coscienza quell'Ideale morule 
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cosi quella puW'ulUi e completa soddisfazione della vita non 
i ;ji iiwi rr:. r.'um.-milà r; l'indi villini possono nvere i nio- 
uiciiU ili tripudio u ili gioia qiuiinlo raggiungono lo scopo 
muniio, cioè quando risolvono il problema urgente dolio 
spirito; ma non lianno né possono avere nei limiti della co- 
scienza la felicità piena. Il tripudio e la gioia esistono conio 
esiste lo scopo mutino; la felicità esiste come esiste l'Ideale 
inorale. Insomma mi pure possa dirsi che la osservazione 
serena del l'ulto ci porti a questa conclusione: esiste un 
rapporto fra lo scopo umano e il piacere; epperó deve esi- 
stere fra l'Ideale morale e la felicità; ma se lo scopo imitino 
si al tua. l'Ideale morale non si può alluuro mai nei limiti 
della coscienza, né quindi la felicità. 

A questo punto deve arrestarsi la ragione e la scienza. 
Negare V idea dellu sanzione equivale a negare un fatto, e 

10 conferma implicitamente lo stesso (.à^^i^ il quule afferma 
beasi Ti ). c l' e l a sanzione è un'idea del lutto umanu, che 
entra come elemento necessario nella concezione della no- 
stra società; ma riconosce d'altra parte che non si potrebbe 
scartare se non che da una società molto superiore com- 
positi di saggi come Iiudda e Gesù. Pretendere poi di deter- 
minare come si compia e in che consistu il rapporto tra 

11 raggiungimento dell' Ideale morale e la felicità ó vano, 
perchè si dovrebbero trascendere i limiti della nostra co- 
gnizione relativa ed empirica. 

Anche per questa via arriviamo a un risultato analogo a 
quello trovato nell'analisi del fallo dell'obbligazione: esiste 
il sentimento oscuro di una forza che obbliga e che viene 
obbietti vata nella forma dell'Ideale morale assoluto; esiste 
l'idea di un rapporto necessario fra il compimento di quel- 
l'Ideale o la soddisfazione completa della vita, cioè la felicità. 
Esistono, finché continua la coscienza e la moralità, il senti- 
mento di obbligazione e l'idea di sanzione: e l'uno e l'altra 
deve la scienza constatare; ina una dottrina la quale pre- 
tendesse di esser scientifica, e a un tempo o li negasse o 
volesse determinare l'Assoluto, che è presupposto in quel 
sentimento e in quell'idea, sarebbe in contraddizione con sé 
stessa e cadrebbe. 



(1) Guyan, lisutiissc dune morale, ecc., pag. 237. 
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Nuli i''Hnu ilio; G:i'.l;i!ii N' lì, hi inculi: limami 
sia conclunimla all'ignoranza liliale; gli ó che per lu mento 
umana corti problemi non iwl.slonn. l'rclondero di discuterli, 
non dico nominano di risolverli, é irrazionale; munire è na- 
turale che essi si presentino a tutta l'attività spirituale umana. 
Il fatto della tendenza religiosa e metafisica non solo è in- 
negabile ma è eloquente, perchè significa che persiste con 
la coscienza il bisogno per la vita di un problema e della 
soluzione di esso; la metafisica invece, non dico la reli- 
gione, in quanto è tentativo di penetrare coi poteri della 
mente nell'Assoluto, può dirsi in certa guisa irrazionale: una 
volta era irrazionale in modo, direi cosi, incosciente, perchè 
essa non sapeva i limiti della conoscenza; ora sarebbe irra- 
zionale coscientemente se, pur sapendoli, tentasse superarli. 

Per il problema morale adunque noi potremo concludere, 
che la ragiono vera del lungo dibattito sta in una oscurità 
e confusione di concetti: si è sempre confusa la teoria con 
la pratica, la scienza con la vita, la scienza della morale 
con la morale. 

La scienza ha un valore essenzialmente teoretico e deve 
studiare il fatto nella sua costituzione e nel rapporto cau- 
sale che esiste fra le condizioni e le conseguenze. Essa non 
può avere uno scopo direttamente pratico, né può proporsi 
di determinare una norma assoluta, come da quello sarebbe 
richiesta. Cosi essa, studiando il fallo della vita morale, 
riconosce in esso, sulle basi della osservazione psicologica, 
la esigenza di un bene oggettivo assoluto, sebbene esso si 
presenti in forme sempre diverse e sempre relative alle con- 
dizioni della vita; e la esistenza, correlativa a quella esi- 
genza, di un sentimento d'obbligazione e dell' idea di una 
sanzione, cioè di un completo e perfetto accordo tra il com- 
pimento dell'Ideale e la soddisfazione del desiderio e della 
vita. Ma per la scienza pura quell'Assoluto, la posizione del 
quale è cosi strettamente connessa con la moralità, non è 
determinabile e nemmeno esistente; onde essa non può né 
porre né imporre la moralità. 

Allora, si potrà dire da alcuno, a che cosa serve la 
scienza se non giova all' Umanità nel senso che la renda 
migliore ? 



(1) Negri, Mcdit. vagabonde, pag. 185. 
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sua eilìiHieiu pratica, n rinnovar la religione, a Iraslbi mar 
l'arie, a costituire o indirizzare su nuove vie la moralità e 
la vita. Il latto della moralità sorge e si sviluppa, ma poiché 
è tallo umano, si complica con tutti gli elementi spirituali 
che entrano a costituire la vita, e quindi con lo slesso latto 
della scienza. Onde questa, pur non ponendo né imponendo 
l'Ideale, concorre a costituirlo. Ma poiché la scienzu, come 
abbiam visto, constala come elemento immancabile ed es- 
senziale alla moralità il sentimento della l'orza supcriore 
ohe ci obbliga, e perciò del dovere e dell'Assoluto, non fa 
più opera scientifica se lo nega. Allora la veramente opera 
immorale, perchè la opera antiscientifica. Ecco come la 
scienza può in qualche modo concordare con la morale 
tradizionale, rispettando e riconoscendo gli eleinenli di l'atto 
che entrano a costituirla; e cosi essa, lasciando la pretesa 
di costruire la morale e di determinare il fondamento asso- 
luto del dovere, acquista la convinzione che pure concorre 
a costituirla e a crear l'avvenire. 

Si vede di qui che, se, in base alle cose dette, noi volessimo 
tentar di porger una formula generica della moralità, po- 
trem dire essere in certo senso accettabile la formula rosmi- 
niana di riconoscere il vero, nel senso cioè, di far la scienza 
con sincerità. E avrebbe cosi ragione il Simmel di diro: 
«Il foudrait s'en remeltre, à la fin de la science de la ino- 
rale, à l'antique coscience morule» (I). 

4. — I concetti svolli fin qui possiamo ora applicare in 
un campo determinalo e particolare dell'elica, cioè ai rap- 
porti inlercedenli fra l'individuo e la società: campo che 
oggi pri nei pai menle raccoglie su di sé l'attenzione e lo studio 
sollecito di quanti si affannano dietro le gravi questioni 
umane. Perocché quella, che oggi da alcuni vien della la 
crisi della morale, se nel campo teorico riguarda princi- 
palmente i fondamenti dell'etica, nel campo pratico riguarda 
piuttosto il valore e la natura del bene morale, e perciò 
più ila vicino l'uomo. Io dissi precedentemente, clic non la 



(1) Doligli-, t>i>. cit., |>ag. C8. 
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la questione ninnile è oggi principalmente la questione so- 
ciale cai economica; e volimi «iirni fl«iJii*tì coti queslo, dio 
;i]i[iimla) iii.'lla determinazione esalta diti praibleina sociale 
e nella soluzione di osso si concentra e si concretizza il 
pi'oblemn morule. La l'orza operosa del bene crea oggi col 
concorso di dati psicologici c sociali lu nuova forum umana, 
il nuovo scopo umano sollo cui si presenta l'eterno Ideale 
inorale. La storia e l'umanità preparano esso la soluzione; 
ai pensatori di oggi, costruttori di dottrine, esse daranno 
o torlo o ragione; ina intanto questi ulti mi contribuiscono 
più o meno efiìcacemento a far la storia, a trovare la so- 
luzione. 

Ma lorniumo a noi. Clic cosa pensa il Rosmini dei rap- 
porti fra individuo e società; e come può reggersi il suo 
pensiero ? 

Il Rasm ini, in conformità dell'indirizzo cristiano, della 
corrente filosofica moderna, delle speranze quasi illimitate 
nella potenza dello spirito umano rinate e svoltesi nella 
prima melu del secolo, pensava non pure che l'individuo 
umano ha valore in sé, in l'orza però del lume di ragione 
che è di provenienza divina, ma che la società non sia altro 
che uno degli stali, nei quuli avviene idi' uomo di trovarsi 
nella presente vila, e che perciò i diritti individuali riman- 
gono sempre il rudimento e come il corpo degli slessi di- 
ritti sociali. Dal che egli traeva la conseguenza che il con- 
legno dello Stato verso i soci deve essere ollremodo cuulo 
e riservalo, più vigilante che direttamente attivo. 

Non molto diverso da questo, almeno nelle applicazioni, 
è l'individualismo professalo dulie dottrine liberali, che, 
creale da tulio il movimento filosofico dell'evo moderno, 
avevun trovata la loro più alta espressione filosofica non 
tanto, parmi, nelle opere dei pensatori francesi del secolo 
scorso, quanto piuttosto nella dottrina giuridica di E. Kant. 

A base lauto della dottrina rosininiana quanto della kan- 
liuna sia il rispetto della personalità umana e della libertà. 
Ma il Rosmini pone in Dio il fondamento di essa, il kan- 
tismo e il liberalismo invece, pur riconoscendo l'esistenza 
di Dio come postulalo dell'ordine inorale, trovano nella ra- 
gione umana per sé sola e nella libertà il fondamento del 
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si c.iisli'iiisOL'. una dutlrina giuridica e sociale senza Dio, 11011 
. i-.-i Jilìk'ili' a i-riva l'i 1 , ijnniii si arrivo inl'aUi. per l'inlltienza 
priucipaliin/uliì ili ma ivu iliilli'iiiu liliisuliclic, cioè suprnlullti 
del pi»»imÌsmo tedesco, clic ù stala la più audace c la più 
Minimi glorificazione dell'elenio egoismo umano, a quella 
l'orma modernissima di dottrine indiviilualisliclie, clic, in 
maniera più o meno originale c con forme ora splendide 
ora irrottesche, lianno avuto e hanno i lor cultori c banditori 
in Germania in Francia in Inghilterra in Italia, nel Nietzsche 
nel llarrés in Oscar Wilde in Gabriele d'Annunzio. Questa 
pini dirsi l'ala estrema, egoista, superila, atea. Il Rosmini 
invece presenta nel campo delle dottrine individualistiche 
una forma più larga più umana più temperata e conciliante. 
Il Rosmini infatti, come s'è visto, tempera l'individualismo 
con la concezione cristiana della Chiesa e della società teo- 
cratica realizzata e compiuta dal Cristo, nella quale sollunlo 
l'uomo individuo attua il suo valore etico. 

Pure a base della grandiosa dottrina sociale e giuridica 
del Rosmini, quando la si consideri con spirito serenamente 
scientifico, vedremo slare quel medesimo errore di metodo 
che giù abbiamo più volle per altri rispetti riscontrato nella 
dottrina di lui. Alla slessa maniera che il Rosmini nel campo 
psicologico aslrae e delle astrazioni la altrettante entità 
reali, cosi egli aslrae e delle astrazioni fa altrettante entità 
reali nel campo delle dottrine sociali e giuridiche. Come 
egli concepisce l' attività spirituale indipendente e astraila 
dalla fìsica, e come concepisce nell'attività spirituale la in- 
tellettiva come precedente a tulle le altre e aslralta da esse; 
cosi egli concepisce l'individuo umano in modo astratto 
dalla società, tanto da affermare che i diritti esistono anche 
fra due individui della specie umana che non hanno for- 
mala fra loro società; e soggiunge infalli che, come l'indi- 
viduo umano non si può distruggere giammai, cosi non si 
distrugge di fatto solo perchè acquista una semplice rela- 
zione di più qual è la relazione sociale (1). 

Qui abbiamo una concezione puramente atomistica e me- 
tafisica, contraria al fatto e all'esperienza. 

(1) Rosmini, l'ilosofla del diritto: Della natura del diritto, capitolo II, ar- 
ticolo IX. 
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forma duU' all.i\ ilù spirituale nslL'iiUiiiiiLMilu dalle altre, ma 
cosi facendo iililn'iliniTH'i .siiitipIi'jiiiiK.'iilu il nn'i.'sÌL'1'ii/.ìi Intrica 
non i'i proil ihuu ino il rullo iiclhi .sua interezza. Il pensiero 
in qualche modo è il nemico ilei vero, perché lo vede sotto 
nspelli parziali e astratti; o almeno il grande sforzo del 
pensiero e della scienza starà noli" abbracciare più larga- 
mente e più intimamente che si possa il latto, e nel lottare 
quindi contro la tendenza fortissima che abbiamo a illu- 
dere noi slessi, creando dello realtà là dove non esistono 
che delle astrazioni. Cosi pertanto noi possiamo per astra- 
zione pensare l'individuo umano fuori della società, ma 
dobbiamo ben guardarci dall' iinporlare nel concello cosi 
costruito tutti quegli elementi che non gli possono venire 
che dal ili fuori, e che noi invece ci ostiniamo a conside- 
rare come scaturienli dalla natura inlima del fatto contem- 
plato isolatamente. Il fatto non è mai isolalo, ma è sempre 
una relazione di fatti c di elementi ; epperò anche nelle scienze 
sociali non bisogna mai scostarsi dalla considerazione obbiet- 
tiva e sperimentale del fallo nella sua complessità, e non 
creare delle finzioni metafìsiche. Come nello studio delle for- 
mazioni psichiche occorre, pur distinguendo e astraendo 
per necessità logica, aver sempre presente al pensiero la 
interdi pendenza degli elementi, ciascuno dei quali non ha 
valore, non esiste anzi, senza il concorso degli altri e l'aziono 
su di essi; cosi nello studio dell'attività sociale umana oc- 
corre, non già creare l'entità che si chiama l'individuo umano 
come un piccolo mondo lutto chiuso in sè e a sé stante, 
ma considerare e studiare l'individuo in quanto esso di fatto 
e per esperienza continua esiste e agisce in rapporto con 
altri, operando su di loro e subendo la loro influenza, nei 
diversi campi della attività umana. E lo sviluppo lento ma 
continuo delle scienze sociali rende ogni giorno più chiari 
i legami che uniscono gli individui nell'organismo collellivo, 
e cosi la psicologia sociale e la individuale facendo la scienza 
delle loro mutue dipendenze non costruiranno un mondo di 
astrazioni, ma ci renderanno il sentimento della realtà. Io non 
dirò col Lazarus(l), che logicamente e cronologicamente la 



(1) CTr. Doligli, Op. di., pag. 21 



snciiilà precede l'individuo, purché anche questa uffuriuu- 
. I , , ! , , - mi «ioiiiliri'i peccnre -lo] medesimo difetto per il quale 
si l'aiinn delle astrazioni ullrullunle eutiiu reali, ina' iliru clic 
logicamente e cronologicamente la società e l'individuo son 
aspetti di un solo l'atto, il fallo umano; e che perciò vi è 
lauto errore nella soluzione individualistica quanto nella 
collettivistica del problema psicologico-sociale, lanlo errore 
in chi afferma come buona la sola psicologia individuale 
quanto in eli i afferma come buona la sola demopsicologia. 
Ksislono, o si possono considerare, come diceva, due aspelli 
del l'atto umano, ed esistono di conseguenza scienze distinte 
che lo studiano; pretendere che ciascuna di esse lo attinga 
nella sua interezza, o che per ciascuna di esse si possa as- 
surgere a una soluzione definitiva e assoluta del problema 
elico è vano. La evoluzione delle scienze sociali le conduce 
tutte a separarsi l'ima dall'altra, a differenziarsi; ma ad un 
tempo In loro differenziazione metterà sempre meglio in 
rilievo l'intimo nesso che esiste fra i diversi aspelli ed ele- 
menti del fatto umano, e quindi esse potranno insieme con- 
tribuire a darcene la conoscenza più completa e più vera 
possibile, cioè rispondente alla sua complessità e unità. 

Ma quel medesimo punto di vista dal quale si pone il 
Rosmini nello studiare il fallo sociale e quel medesimo me- 
todo, con cui egli procede, danno luogo a un'altra manche- 
volezza della sua dottrina individualistica. 

Concependo l'individuo umano come un'entità astraila, 
il Rosmini lo deve pur concepire come una forma fissa, 
come un lipo immutabile, e quindi ne trac una dottrina 
giuridica assoluta, die parla di un diritto « inllessibile, 
duro come roccia di granito, immisericorde », come se il 
diritto esistesse fuori della società e della storia; e parla 
parimenti di uno stato ideale il quale nella sua condotta 
avrebbe per oggetto la modalità dei diritti, la eliminazione 
degli ostacoli e la disposizione conveniente di quei rapporti 
reciproci, in modo che per essi la società teocratica e la 
familiare conservino, aumentino, fruiscano i beni e i diritti 
loro propri i. 

Il Rosmini adunque, che dà alla società civile un valore 
transitorio, pensa che essa possa regolare ciò che vi e, se- 
condo lui, di transitorio nel diritto, cioè la modalità; come 
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se la modulila non t'osse elemento inlimo e necessario del 
dirilln slesso, come se questo non fosse ;il pur di rf nulla 
soggetto a evoluzione. Lu distinzione delta modalità dalla 
essenza, della forma dulia sostanza è esigenza logica, non 
esigenza del fàtlo; questo è uno sempre. Le modificazioni 
di quella che dicesi forma, quando sian portale a un certo 
grado di intensità e rinnovate, non ci danno più il fatto 
identico a quello di partenza, ma ce ne danno ormai un 
altro: cambiando la modalità della temperatura si può an- 
dare dal freddo artico al caldo tropicale; l'uccisione di un 
uomo che in via assoluta sarebbe sempre lesione di un di- 
ritto può andare dall'estremo ilei parricidio all'omicidio per 
legittima difesa, che è scusalo nel diritto positivo, c all'uc- 
cisione del nemico per la salvezza della patria che è esal- 
saltalo come atto morale e qualche volta eroico. Qui non 
si tratta più soltanto di variazioni delle modalità, ma di va- 
riazioni del fatto stesso, per essersi variate le circostanze 
fisiche e spirituali precedenti e concomitanti del fallo. 

Per quanto gravi siano le esagerazioni alle quali si la- 
sciò andare la scuola storica, e per quanto ad alcuni paia 
di dover riscontrare in essa la prima causa dello scetti- 
cismo sociale del nostro secolo (1), pure è innegabile il me- 
rito suo di aver messo in rilievo l'importanza che hanno 
sempre avuta e hanno tuttavia nella costituzione e deter- 
minazione del diritto gli elementi storici e le condizioni dei 
popoli. Il Rosmini invece, alla stessa maniera che concepisce 
l'individuo umano in modo indipendente dalla società, lo 
concepisce pure in modo indipendente dalla storia. 

Ma tanto nell' un caso che nell'altro egli in fondo, come 
del resto accade quasi sempre di un filosofo, esprime non 
tanto il risultalo di una osservazione positiva, quanto piut- 
tosto il modo, onde il fallo veniva interpretalo dalla so- 
cietà del suo tempo e dalle credenze religiose da lui pro- 
fessate. La società democratica e liberale nacque e si svolse 
e si affermò appunto principalmente per lo sviluppo delle 
forze individuali, e portò quindi nella teoria del diritto la 
concezione individualistica; ed essendosi sviluppata per forze 

(I) Cfr. G. Cimimi!, La morale e il diritto nell'esigenza teorica c nella realtà 
pratica. Introduzione, Roma, lloccn. 
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proprie-, in portala a considerare il diritto come scalurienle 
.lall'iiitiina nflurn tttN*nnmn ; e cosi «slibn incremento o. con- 
ferma la ilollrina dui tlirillo indurale, che l'u il puio con 
quella dell'individualismo. Non erano ancor sorte o sorge- 
vano allora la demopsicologia, gli studii sociologici c la 
scuola storica del diritto. 

E il Rosmini, come in parte vedremo fare anche lo Spencer, 
vivendo in eia e in terra di liberalismo, accetta tanto lu 
concezione individualistica che la concezione statica del di- 
dirilto; ma per un altro lato ó costretto a far concordare 
questi principii con quelli del cattolicismo. Infatti egli non 
può affermare semplicemente, che l'individuo umano Iia va- 
lore per sè, bensi soltanto per il lume che gli viene dall'alto, 
onde il prezzo che in questo modo l'uomo sembra acqui- 
stare è già un dono gratuito di cui egli non ha merito (1); 
e non può nemmeno affermare che la società civile e lo 
stato abbiano un ufficio proprio indipendente, ma solo un 
ufficio subordinalo a quello della società teocratica. Come 
l'uomo non ha valore che per Dio, cosi la società civile non 
ha valore che per la teocratica. In questo modo il Rosmini, 
per l'introduzione di un concetto nuovo non puramente fi- 
losofico ma religioso, attenua uno dei difetti essenziali del 
liberalismo, cioè l'atomismo sociale, stringendo fra gli uo- 
mini un vincolo di solidarietà più intimo e più largo; e per 
un altro lato, siccome la società teocratica si va di con- 
tinuo attuando per opera della Chiesa di Cristo, può dirsi 
che il Rosmini riesca a introdurre il concetto dinamico nella 
dottrina giuridica. Ma la esistenza della società teocratica 
c i temperamenti, clic ne vengono all' individualismo, son 
dovuti a un principio più religioso che puramente filosofico; 
onde in conclusione può dirsi clic, pur essendo diversi i 
fondamenti della morale e del diritto nella scuola laica-libe- 
rale e nel rosminianismo, ossi tuttavia sempre convengono 
in questi due caratteri : l'individuo umano concepito astrat- 
tamente dalla società, l'individuo umano e il diritto conce- 
piti come entità fisse, indipendenti dal movimento storico. 

Tanto l'uno quanto l'altro principio hanno valore reale 

(1) Confr. Fouilli'c, L'idée moderne du drail, Paris, Ilnchctlc. pngg. 116. 
21C e 22C. 



' apitnltì sf'Cmhlri, 

eurUiinenle, in quanto i'appr«su)iUmo Iji l'orma giuridica che 
[in (isgimlo in un cerio lompn l'jdiwil morale, in qunnlo espri- 
mono qiujH'iiliHi olii:, conio ilice il r'ouilhie, e una anticipa- 
zione sul Culto c concorre come elemento importantissimo e 
primo u costituirlo; ma non possono avere un valor scienti- 
fico, perchè son vedute unilaterali del fallo umano. Allu 
stessa maniera che io posso affermare come ideal morale 
la perfezione individuale, così io posso affermare come 
idealo giuridico la forma individualistica e la funzione pu- 
ramente negativa dello Stato; ma non posso pretendere di 
dimostrar questo su basi scientifiche, perché il fallo, esa- 
minalo nella sua interezza e complessila, mi dimostra che 
quell'uomo astratto, che i sistemi filosofici del diritto natu- 
rale presuppongono, non è mai esistito, che il diritto slesso, 
come tutte lo creazioni dello spirito, è in un continuo di- 
venire (1), e che lo stalo non ha mai avuto e non ha nem- 
meno ora una funzione puramente negativa né ha limitato 
la positiva alle modalità dei diritti. 

Ora da lutto questo scaturisce una considerazione, che 
conferma una di quelle già fatte precedentemente e sulla 
quale ho insistito. 

L'esame severo e imparziale, per quanto appena da noi 
abbozzato, ci mostra che il fatto del diritto è mollo più com- 
plesso di quel che paia nella filosofia metafisica; che a co- 
stituirlo concorrono diversi elementi; che esso non è pro- 
duzione individuale se non in quanto confluisce nell'individuo 
e, quasi direi, in esso e per esso si esprime l'anima sociale; 
che il diritto infine non e nemmeno un'entità astratta immo- 
bile e immisericorde. ma piuttosto un aspetto in cui si mani- 
festa il fatto umano. Spetta alla scienza del diritto lo studiare 
come esso nasca e viva e si trasformi nella società e nella 
storia, come l'idea del diritto sia elemento continuo e neces- 
sario alla sua costituzione, sia l'idca-forza creatrice del di- 
ritto slesso, cosi come il sentimento oscuro dell'Assoluto e 
della sanzione finale sono elementi indefettibili della moralità. 
Ma con tutto questo, ma quando la scienza abbia studialo 
il fatto del diritto e abbia potuto determinare il lato vero 
dell'islorismo e quello del diritto naturale, il lato buono del- 



(1) C.fr Wundt, F.lhik, pag. 'iCG 



1'inilividualismo e quello del collcttivismo, quando abbia non 
iiiir df'siM'ilU'' il In Ibi, iii.i uii'jIil' deliri ninni i i rapporti reci- 
proci fra gli elemenli e quindi le leggi di esso; quando ubbia 
fatto tulio questo, la scienza non può ancor presumere di 
creare il diritto stesso, di dare la norma assoluta del diri Ilo: 
non può presumere di indicare la soluzione definitiva del pro- 
blema sociale moderno o nell'individualismo o nel colletti- 
vismo. Se lo fa, essa cede alla tendenza metafìsica dello 
spirito, essa si pone un problema clic per la scienza pura 
e sola non può veramente esistere, e lo risolve dogtnalica- 
mcnte. 

Anche qui bisogna distinguere, come più volle ho dello, 
la scienza del fallo dal falto slesso, la scienza rial diritto. 
Appunto per quello clic la scienza dimostra, il diritto si 
produce, si fa, e il filosofo non lo pone; ina d'altro lato, 
pure per quello clic la osservazione scientifica insegna, la 
idea del di ri Ito é la forza spirituale creatrice di esso. Ma 
a rinnovare la forma nella quale l'idea del diritto si fa sen- 
sibile concorre, insieme a molti altri fattori, pure la scienza; 
la quale perciò, non direttamente ma pervia indiretta, ac- 
quista una efficacia pratica; e, quundo essa scienza è trat- 
tata e fatta con larghezza c completezza di vedute, prepara 
una forma sempre più alta della idea del diritto e una at- 
tuazione sempre migliore del diritto stesso. 

15 un circolo la vita, ed è pure unità incessante: l'uzione 
concorre a costituire la forma dell'idea, e 1" idea crea l'a- 
zione; la pratica stimola al lavorio la scienza, e la scienza, 
esercita un dominio sulla pratica; la moralità determina la 
scienza della morale, e questa concorre a ravvivare e rin- 
novare quella. 

Chi oserà di cogliere il punto di partenza e il punto d'ar- 
rivo in questo circolo incessante ? 

Pure vi è in esso un punto di molta considerazione e sul 
quale è bene, panni, fermarsi un istante. 

La scienza della morale, io dissi, ó diversa dalla morale, 
c l'ullicio suo è essenzialmente teoretico; normativa in senso 
assoluto la scienza non può essere. Di qui può sembrare 
che non rimanga allora all'uomo nessuna guida; e la 
scienza produrrebbe il bel servizio di rendere impossibile 
la morale. Tuttavia, io soggiunsi, la scienza slessa, falla 

VtIMIII. il 
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con imparzialità e con larghezza di vellute, lia un ullicio 
altamente mora Ir, i.-inicrinviidn c*wa pi -r buona p:irt«: a ri- 
creare le l'orme dell'eterno Ideale morale della vita umana. 
E anzi soggiunsi, che, volendo trarre di li un principio di 
moralità, si dovrebbe dar perfettamente ragione al Rosmini, 
dicendo con lui, sebbene in altro senso, che la morale é 
riconoscere il vero nell'ordine suo. Ma, se la osservazione 
scientifica del fatto umano ci dà come reale la esistenza di 
un senso oscuro della l'orza, dirò infinita, per la quale si 
compie e deriva la moralità, ci dà pur questo fallo psicolo- 
gico eloquentissimo, che l'uomo quella forza tende a obbiet- 
ti vare sempre e a porla innanzi a sé come il fine della 
sua attività, della sua vita. La forza di cui l'uomo ha 
oscura coscienza, e a cui sente di dover ubbidire, è pur 
quella per la quale egli opera e vive: la causa é il fine 
che noi ci proponiamo come l'Ideai morale, come l' Ideale 
del diritto, come l'Ideale della vita. È un fine che, pur espri- 
mendosi in varie forme, noi tendiamo continuamente ad 
attuare, che per questa ragione non può calar mai inte- 
gralmente nella vita e nel fatto, onde questo per sé non può 
essere il diritto; è un fine che rinasce sempre ed esiste sempre 
per la nostra attività; sempre, come già dissi, identico a sé 
e pur sempre vario per l'efficacia dei fattori storici e psi- 
cologici per i quali e coi quali la vita si svolge. E adunque 
precisamente la finalità, come vuole von Ihering, quella che 
crea la moralità e il diritto; ma, secondo che a ine pare, 
non la finalità intesa come manifestazione dell'egoismo e 
del desiderio istintivo di vivere (1); bensì come manifesta- 
zione di quella forza superiore, di cui si ha oscuro sentimento, 
intuita soltanto e pure affermata nella nostra limitata co- 
scienza. L'Ihering, quando deduce la finalità dall'egoismo e 
quando dice che l'uomo non differisce dall'animale che per 
l'estensione del suo egoismo, non vede, panni, tutto il signi- 
ficato e la natura della finalità. Questa può parer che si 
presenti in forme incoscienti, ma allora é un puro istinto; 
e può essere, come é sempre, cosciente, e allora si identifica 
con la facoltà perfettamente ed esclusivamente umana della 
obbiettivazione. E si esprime nella forma più alta quando 



(1) Bouglt', Op. eit , png. 125. 
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l'unum obbielLivizza nella l'orma ideale inorale quella forza 
li. *c<'iii1o il *'i!liinenln della obbligazione, lì Tatto più 
niuraviglioso dello spirilo uiuano e questa i><jtsisione di un 
(ine che è non il nostro Io, ma la forza onde l'Io esiste e 
opera. Altrimenti se, come vuole l'Ihering, l'osse il desiderio 
puro il fonte da cui scaturiscono la moralità e il diritto come 
;iiiclie l'istinto animale, non si potrebbe spiegare come la 
moralità e il diritto siano fatti essenzialmenle umani. 

La spiegazione dell'Iliering ha, a mio vedere, il difetto di 
spiegar troppo, cioè di essere indeterminata. Invece le dif- 
ferenze si spiegano, osi spiegan bene la morale e il di ni Un, 
(piando si ponga la (inalila come unica espressione del fatto 
primitivo e marnviglioso del sentimento oscuro di una forza 
superiore obbligante. E data la coscienza sono dati la fina- 
lità, la moralità e il diritto. 

Ora di questa finalità, che proviene dalla natura stessa della 
coscienza, la cognizione scientifica non può tener calcolo se 
non in quanto quella le si presenta come l'ulto. La finalità 
d'altra parte domina tutta la vita, spiega il passato, fa il 
presente, rende possibile l'avvenire; la finalità antecede il 
fallo e lo prepara, modella coi dati della storia e della co- 
scienza la nuova l'orina di ideale, esprime insomma In l'orza 
che domimi la vita e le dà ragione e valore. 

Se ora la vita della umanità e essenzialmente vila ideale 
e morale, si potrà ben dire che la finalità, ricreando conti- 
nuamente le forme nelle quali si atlua l'Ideale morale e 
quindi ii Diritto, provvede alla vita stessa della società o 
assicurandole e svolgendone le condizioni coli' idea del di- 
ritto, o pre-movendola attivamente colle idee della moralità 
e del bene. E sotto questo aspetto ha ragione I'Ilieringdi 
affermare che lutto il sistema del mondo morale è l'opera 
della finalità. 

Ed e questo il concetto, parmi che deve introdursi nello 
studio del fatto morale e del diritto. Per esso si potrà cor- 
reggere l'unilateralità dell'islorismo, che non vedeva altro 
se non la manifestazione esteriore, il costume o la legge, e 
non cercava di indagare nelle anime la ragione remota di 
quelle forme e di quelle manifestazioni e si concentrava 
insomma lutto nello studio della serie causale, trascurando 
la serie teleologica. E parimenti per questo concetto deri- 
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vani»} dal seiitimenlo oscuro e dalla obbietlivazione ili una 
forzi) superiore onde siamo obbligali, iluvo inlerprelarsi la dot- 
Iriua dui (.Urlilo naliirale. Colalcliò a ino pare clic, come dalla 
osservazione serena del fallo morale nella sua nulura psi- 
cologica si può trarre la spiegazione dei due curalleri fon- 
damentali della moralità, la obbligazione e la sanzione, e 
in lai modo con la dottrina fondamentale, che confondeva 
la scienza della morale con la morale, conciliare la dotti-ina 
positiva che studia il l'alto morale nella sua interezza sto- 
rica e psicologica; cosi dalla osservazione serena del fatto 
sociale ne" suoi varìi aspelli parmi si possa arrivare alla 
conciliazione delle dollrine opposte che finora si conlesero 
il campo, mostrando il lato vero e buono tanto dell'indivi 
dualismo che del collettivismo, in quanto essi affermano 
per un lalo la esistenza operosa della forza individuale, 
clic per l'altro non può svolgersi e non si svolge di fallo 
che nella socielà; alla conciliazione infine della dollrinu 
del diritto naturale c di quella dell' isterismo, mostrando 
come il diritto è pure la forma sempre nuova, sollo cui si 
presenla per rispello alle condizioni di esistenza sociale 
queir Ideal morale, che scaturisce dalla oscura coscienza 
di una forza superiore obbligante, e perciò dalla obbietli- 
vazione di essa e dalla finalità. 

Adunque la critica della dottrina morale rosminiana ci 
porla a queste conclusioni : 

1. " Bisogna distinguere il fallo morale dalla scienza che 
lo sludia: questa per sé sola non pone quello e non può 
essere in senso assoluto normativa; essa tuttavia concorre, 
come elemento essenzialissimo, a costituire il fallo morale; 

2. " Nel fallo morale ha ragione il Rosmini di vedere la 
obbiettività del bene, l'obbligatorietà della legge, il bisogno 
della sanzione; questi sono elementi che l'analisi psicolo- 
gica trova e conferma. 

Però l'analisi Irova pure che essi hanno radice nel fallo 
originario della coscienza e perciò nel sentimento oscuro 
di una forza superiore, che non cessando mai di imporsi 
vicn detta infinita, e che poi per la natura stessa della co- 
scienza viene obbietlivala nelle forme dell' Ideale morale 
varie e mutevoli a seconda dei dali storici e psicologici. K 



Ci il ir» k-urcticu. 

.„,), :,, . -.i 1 rrv.ii. 'li i.-ui *i lui 'ssouni .suiiliiiiuiilvi.Tuui ijiilrii 
unii integralmente nel campii della coscienza, non può cs- 
„,,,.,_. !!fi ili si-ii'ir/a. ina piull.isln di ivligionc e ili fedii: 
onde, se la scienza per mi lato non può dare unu formula 
assidala di moralità e l'ondare il dovere, contribuisce però 
a produrre le forme in cui si incarna 1* Idcal-morale ; e 
d'ai Ira pni'lu la religione, polendo per la fede attingere quel 
clic trascende la coscienza, cioè la forza superiore ignota 
e inconoscibile, può cosi determinare l'Ideai morale e dargli 
forza obbligativi! ; 

Nel fatto sociale parimenti si presenta nel Diritto 
l'Idea I-morule, in quanto esso non tanto promuovo dirclla- 
mente quanto assicura e rinnova le condizioni della vitti; 
scaturisce quindi il Diritto dalla medesima l'orza onde sca- 
turisce la moralità e si foggia e rifoggia" a seconda dei dati 
storici e psicologici; onde hanno ragione per un luto i teo- 
rici del diritto naturale e per un altro gli storicisti; e inline 
hanno pur ragione per un lato gli individualisti e per un 
altro i collettivisti, perchè il fatto morale è, come tutti, un 
fatto di relazione che ha per termini l'individuo e la società, 
non può partire che dall'individuo, non può svolgersi e non 
può esistere che nella società. 

Da tutto questo panni risulti che la ragione dei dibattili 
infiniti nel campo degli studii morali sta in due falli: 

1. ° Nel non aver determinalo l' oggetto e i limiti dello 
studio. 

2. ° Nel non aver determinalo il metodo dello studio. 
Per quel che riguarda il primo punto, é certo che orinai 

si lieve ritenere come oggetto della scienza della morale il 
fallo etico nella sua molteplicità complessità, e unilà, mi- 
rando a determinar gli elementi e tulli gli clementi di cui 
essa si compone, non mai a costituirlo immediatamente e a 
[«orlo; per quel che riguarda il secondo punto, lo spirilo 
equamente scientifico segue il metodo dell'analisi e dell'in- 
duzione, studiando tutti gli aspetti e tulli i rapporti che con 
altri fatti può presentare e presenta realmente il fallo morale. 

Cosi per un Ialo la scienza della morale dislacca asso- 
lutamente la sua causa da quella della religione, e pei' un 
altro non presume di dare una soluzione assoluta dei pro- 
blemi che più agitano l'umanità. 
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Si dira: uhi < ] ut-.sli j i.' S':ullii;ì->iii.> i-si/.i;ilr. sin tj noi clic 
vuol essere; questo 11 ogni modo è irrefuLiiliiliueiile eurto e 
«.-• 1 1 1 f> >fi in* ;t 1 li ■ rsiguir/i: 'li niiY , spi. , ri' , N7.u razionali- 1 . La scienza 
tuttavia non rimarrà per questo puramente descrittiva, né, 
quando sia fatta con larghezza e serenità di mente, condurrà 
al mollo lamentato e certo temibilissimo scetticismo mo- 
rale. Anzitutto, per quella osservazione più volle falla, che 
ogni verità scoperta si fissa nello spirilo come idea, tende 
a dirigere i nostri alti e diventa elemento integrante di 
vita morale, la scienza deve agire nella vita; poi, come essa 
abbia osservalo integralmente il fallo morale in lutti i suoi 
elementi costitutivi, nulla le impedisce di avanzare, almeno 
come ipolesi, una formula di risoluzione del problema mo- 
rale che meglio risponda ai risultati scientifici e alle eterno 
esigenze umane. Cosi, se la scienza abbia determinato che 
il fallo morale e, per riguardo allo scopo, ideale, e per ri- 
guardo ul motivo, disinteressalo, perchè non potrà pure 
affermare, almeno come ipotesi attendibilissima, che tale 
dece anche essere? Se la scienza abbia determinato che il 
fallo morale nei rapporti sociali ha per termini l'individuo 
e la società, e che allo sviluppo sempre maggiore dell'in- 
dividuo sono andati sempre compagni un allargamento 
e un'organizzazione sempre maggiore delle forze sociali, 
perchè non potrà pure affermare come la migliore delle 
ipotesi, che la soluzione della questione morale-sociale sia 
appunto in uno sviluppo più allo dell'individuo pur nel- 
l'allargamento più esteso e nella organizzazione più intima 
delle forze sociali ? 
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CAPITOLO P R I M 0 
Cenno sulla genesi della morale spenceriana. 

Nella" genesi della dottrina morale di Herbert Spencer, 
come del resto in quella di lutto il suo sistema filosofico, 
si possono chiaramente notare due correnti principali, che, 
n guisa di due rivi confluenti a formare un poderoso corso 
d'acqua, si intrecciano e si fondono quasi per dar luogo a 
una nuova originale produzione. Ma tale effetto non imme- 
diatamente si ottiene, bensi col concorso di un nuovo im- 
portantissimo fattore che, mentre serve a conlemperare e a 
modificare anche gli elementi e le energie dell' una e del- 
l'altra corrente, porta pure un contributo proprio, ma non 
difficile a riconoscersi fra gli altri. Studiare la genesi della 
morale spenceriana vuol dire appunto, come ho fatto per 
la morale del Rosmini, esaminare quali fattori hanno con- 
Iribuito a formarla, come essi si sono lentamente raccolti 
e intrecciali, dando luogo al nuovo grandioso risultato. Il 
medesimo indirizzo e i medesimi principii scientifici, sui 
quali si regge tutta la dottrina di H. Spencer, rendono qui 
necessario, più ancora che nel caso del Rosmini, una in- 
dugine del processo di formazione. Poiché innegabilmente 
uno dei migliori risultali che l'indirizzo evoluzionistico abbia 
avuti è appunto questo, di chiamar l'attenzione dello stu- 
dioso sulla genesi del fatto, per conoscerne bene la natura. 
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Ol'il i" Ji'Ji'.i ' Ui.'l |'l'<- ssi.- irotli^l ÌCt> dulia Hlul-ult: Spuu- 
ciTlniin o uceussaric disliiijriieiv : 

1. ° In eorraile pura filosofili, clic deriva dalle prime 
■ ' ii i i ilei fu.-iislci'O inuk'*; illuderli"': o >i ■.'••iilinita glm-io- 
sì 1 1 nei i Lo, quasi sempre uguale di direzione e di tendenze, 
per quanto qua e là alterato variamente; 

2. " la corrente schietta scientifica, che ingrossatasi nel 
secolo nostro per i contribuii copiosi di tutta Europa, di- 
ventò irruente quasi e dominatrice appunto negli anni in 
cui s'andava elaborando il pensiero filosofico, e con esso la 
morale dello Spencer; 

3. " il l'attore nazionale, cioè la corrente non di idee ma 
di impulsi, di tendenze, di forzo spirituali clic porla seco 
sempre, pur nella più alta speculazione filosofica e nella 
più serena indagine scientifica, il carattere etnico o nazio- 
nale. Cosi dallo studio di ciascuna di queste tre correnti, 
seguendone attraverso i predecessori e i contemporanei dello 
Spencer il filo, a guisa di tenui venuzze nei meandri sot- 
terranei, vedremo come siasi andata formando quella -teoria, 
che poi ci proponiamo di analizzare criticamente. 

Senonchó a questo punto alcuno ci potrebbe ripeter qui 
l'obbiezione che era prevedibile pur nel caso del Hosmini: 
voi dunque considerate la dottrina morale di un filosofo 
non come il libero prodotto di una mente supcriore, che oc- 
cogliendo in só i varii elementi del pensiero anteriore e 
contemporaneo, li sa per propria virtù svolgere riccamente, 
e ne trae fuori una nuova creazione originale, ma come 
una formazione naturale, alla slessa maniera che un chi- 
mico considera un corpo come il prodotto necessario ed 
equivalente delle condizioni che lo hanno determinalo. La 
osservazione è buona fino a un certo punto, e possiamo ri- 
spondere cosi come abbiam fallo implicitamente nel caso 
precedente: un sistema filosofico, una dottrina morale son 
certo, come ogni altra produzione del pensiero, formazioni 
naturali, o diremo meglio sloriche, ma non si può ancora, 
né mai, parlare di equivalenza fra causa ed effetto, come 
nel campo dei falli fisici, perchè, se in questi vale il prin- 
cipio della conservazione dell'energia, nei fatti psichici in- 
vece ha valore, come spiega il Wundl, quello dell'accresci- 
mento continuo dell'energia. E di qui deriva che, quando 
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,,,,-],,. -ij si.-iii |iftlnli ilulL-nuiiiarn esattamente i fattori dulia 
..l'ilici, rimano seni prò un dato irreducibile, un i/aid che 
udii ó ilaln né dalla storia né dalla società nò dall'educa- 
zl , . ma dalla | ersnna slossa. dalla sua sli'.ssa onergin 
psichi cu '"he viu'imiiuiiU» elabora gli elementi forniti dalla 
stoi'ia. dalla società, dalla educazione, o urriva cosi a risul- 
tali nuovissimi. Appunto in l'orza di questo fallor personale si 
cerca dallo Spencer una conciliazione fra le dottrine tradi- 
zionali e i risultati delle indagini scientifiche, proposilo 
corrispondente a quello ilei Rosmini, il quale aveva sempre 
di mira la conciliazione fra la filosofia razionale e lu teo- 
logia. I') l'uno e l'altro portano nella loro operu di costru- 
zione un certo spirito di equità (più forte tuttavia, panni, 
nell'italiano) per cui si lenta ili evitare gli estremi; senza 
che tuttavia perdano e l'uno c l'altro il loro carattere pre- 
dominante, spiritualistico per l'italiano, materialistico per 
l'inglese. 



I. 



Innegabilmente la discussione del problema morale e dei 
quesiti minori, che ad esso si riferiscono, fu una di quelle 
che più appassionarono lo spirilo dei filosofi inglesi dal- 
l'Hobbes allo Spencer. Anzi tra loro si è formata come una 
corrente continua d'idee, una specie di tradizione filosoflca- 
morale, che manca certamente, chi bene osservi, tra i filo- 
sofi delle allre nazioni moderne. Manca in Germania, che 
col Leibniz e la sua scuola, col Kant e i suoi logici ma 
originali continuatori si occupò prevalentemente di que- 
stioni metafisiche e gnoseologiche; manca in Francia che, 
se ne eccettui forse alcuni come il Rousseau e il Comic, 
con la prima scuola cartesiana e con la seconda rinnova- 
tasi al principio del secolo s'occupò pure con predilezione 
«li argomenti e di problemi ontologici, teologici, metafisici; 
manca in Italia, che dopo il Bruno segui piuttosto ardita- 
mente e promosse il grande movimento e rinnovamento 
scientifico e sperimentale, senza di proposito occuparsi di 
problemi morali se non coi filosofi moderni. 

Invece in Inghilterra si è svolta, proprio in guisa, direi, 
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,ii|l'>'-l'iii)i e |»T (• <]•■/.<• Hill i \ • ^'•M/ , ..i «e i ; I ■! i-i • I . > l'iillmMi/a sica- 
mera (I). liilln una scinda . >i-ijji ili lilusnllii tsLicii. E chi 
osservi lo sviluppo delle dnllrine monili inglesi, unii larda 
a siinpi'iru in '-ssi' unii ^l'in il primo formarsi., ma il lento 
ingrossare e il chiarificarsi eli cerle correlili di idee che 
conlluiscono in Uerbcrl Spencer. 

A cominciare dall'Hobbes, e scendendo giù allu scuola di 
Cambridge, ul Cudworlh, al More, al Cumberlund, e poi me- 
glio ancora al Shaflesbury, airHulcheson, all'Humo, allo 
Smilh il problema fondamenlale dell'elica, quello che spon- 
laneamenle si prosenta nello dottrine moderne, cioè, che 
cosa sia il bene, vien sempre più o meno esplicitamente 
risolto in senso edonistico. Per l'Hobbes è naturale e quindi 
ragionevole che ciascun individuo cerchi la propria con- 
servazione e il proprio piacere; por il More l'etica è l'arte 
di viver bene e felicemente; per il Butler la felicità della 
società é l'ultimo fine della condotta approvala dalla co- 
scienza; il Shaftesbury, l'Hulcheson, l'Harlley sostengono 
che noi dobbiamo dirigere ogni nostra azione a produrre 
la più grande felicità e la minor miseria che possiamo (2;: 
in lutti c'é dunque, quasi direi, una parola d'ordine che 
passa e che risolve, in senso più o meno chiara menle edo- 
nistico, il problema sottoposto all'analisi e alla discus- 
sione. 

Ma esso, pure in quella gloriosa e continuata tradizione, 
si intreccia con un altro: se vale quel principio morale 
individualistico, per cui ognuno cerca la propria felicità, 
come sarà possibile il vivere sociale? E mancando questo, 
che è la prima condizione, per cui si conservi la vita e si 
assicuri il piacere individuale, viene a mancare natural- 
mente la possibilità di attuare il fine elico. Ne sorge dunque 
la preoccupazione grave, che si manifesta pure nei moralisti 
inglesi, dall'Hobbes fino ai più recenti, di conciliare il be- 
nessere individuale col benessere sociale. E anzi il Cuin- 
berland afferma, e per il primo in modo esplicito, che il 
bene di tulli è il supremo fine e criterio in base al quale 

(1) Sidgwick, Oiitlincs of the Ilislhonj of lithies, pag. 2)4. London, Mac- 
iullimi 1885. 

(2) Cfr. Sidgwlck, Op. cil., pagine Itti, 170. 1U2. 211. 
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I :i \ i-ii' in*-" ili quijsln nuovo problema, implicito del ivslo 
nel prillili, u della siici soluzijilie si la lauti» più <;liiam 
quanto più si procedo nel tempo. Il Sidgwick ritiene che, 
sebbene il Locke non lo n (fermi csplicilnmente, pure può 
inferirsi, che per il grande filosofo inglese l'ultimo criterio 
dellii logge morale dell'azione deve trovarsi nella (elicila 
comune degli esseri cui l'azione si rivolge (2). K col Shaf- 
tesluiry ancora meglio si alfermu quel principio, che l'ac- 
cordo dei sentimenti individuali e sociali, che tonde natii— 
nilmcnte al pubblico bene, è pure capace di condurre alla 
felicità dell'individuo, nel quale quell'accordo esiste. E cosi 
per questo concello dell'armonia (Va l'interesse particolare 
e il generale, che poi formerà il punto cardinale di tutta 
la leoria bcnlhamiana, si svolge quella che il Guyau chia- 
mava la seconda fase dell' utilitarismo o meglio dell' edo- 
nismo, intendendo egli per prima quella dei filosofi che, 
come fanno Epicuro, Hobbes ed Helvelius, ripongono il fine 
della vitu nell'interesse individuale soltanto (3). 

Non e da credere però, per quello che dissi precedente- 
mente, che la morale edonistica siasi fatta strada in In- 
ghilterra senza trovare mai nessuna opposizione; cioè che 
non sia mai sorto il criterio della realtà obbiettiva del bene. 
Esso anzi si manifesta apertamente nel Cudworth, nel 
Clarke, nel I3uller. Anzi quest'ultimo, sebbene non lenti mai 
ili mostrare la razionalità astraila delle leggi morali, af- 
ferma che i doveri inorali sorgono dalla natura delle cose, 
e sono precetti dei quuli noi vediamo lu ragione, indipen- 
dentemente da ogni considerazione sulla condotta più adalla 
a produrre maggior quantità di piacere o di dolore (i). 
Lo slesso criterio ricompare con maggior chiarezza e con 
forza in tutta la scuola scozzese del Price, del Heid, dello 

(1) Sidgwick, Op. ciL, pag 170: " llic common good of" ali is Mie supreme 
end miri standard, in subordinatimi lo which .ali olhcrs rulcs and virlucs 
are lo he rietcrmincri . 

(2) C'.fr. Op. cil„ pag. 173 

(.1] V. la relazione di Caro sull'opera del Guyau. in Iai Murale ci/iff. c. pa- 
gina XI, noia. 
(4) Op. eil., pag. 1%, 107. 
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Sli'Wiii'l. I" ><i irapisci' i-In- -su 'piesSi punì . vcrlij natiiral- 
llie.ilk: lllllii lii discussione del problema murali!, perché' 
diitn la realtà obbiettiva ■ I * I bene, e con essa una intuizione 
ni'i^inarifi ili verità morali <;hiarc e certe come le verità 
inaleniaticlie, é evidente elio si può trarre da esse, per via 
deduttiva, come appunto desideravano l'are il Cadworlli e 
il Butlcr, tutta la scienza esatta della moralità. 

Ma la corrente intuizionistica intellettiva, che nel Huller 
si era chiaramente trovala in contrasto con la corrente 
edonistica, tanto che egli aveva affermalo non essere la 
benevolenza cioè il desiderio della felicità altrui lulla la 
virtù (0, la corrente intuizionistica, dico, dalla cui preva- 
lenza pure o dalla prevalenza dell'altra poteva derivare la 
soluzione del problema elico, assume un altro aspello du- 
rante il periodo dei sentimentalisti, contrassegnalo dai nomi 
del Slialtesbury, delI'Hutcheson. dell'Umile, dello Smith. 

Con questi filosofi, psicologi veramente, comincia ad as- 
sumere la discussione del problema elico un altro indirizzo, 
cioè si vede l'attuazione della moralità non più nel seguire 
i dettami della ragione concepita come capace di compren- 
dere intuitivamente le distinzioni morali astratte o le leggi 
divine, ma nel seguire cerli impulsi emozionali o certi sen- 
timenti, che portano alla felicità comune nello stesso tempo 
che a quella dell'individuo. Si accetta cosi implicitamente 
come risolto in senso edonistico sociale (2) il vero problema 
etico della natura del bene, e si rivolge invece lulta l'al- 
lenziono, specie dal Shaflesbury c daH'Hulcheson, a esa- 
minare quali siano i senlimenli che per sé stessi o per 
l'accordo e l'equilibrio con altri portano alla felicità e quindi 
al bene morale. 

Qui adunque comincia ad essere abbandonala la vecchia 
via, e si inlraprende lo studio introspellivo dello spirilo 
umano e l'osservazione del contrasto tra i varii sentimenti. 
Ma tanlo il Shaflesbury quanto l'Hulcheson, e questo prin- 
cipalmente, insistono sul carattere di perfetto disinteresse 
della benevolenza, e credono appunto per ciò di poter co- 
struire una dottrina etica. 

(1) Si<tg\vii-k. Op. eli., 190. 

(2) Sitlgwick, Op. cil , 181 c segg. 
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Suiioiidiu. min volln periato lo studio della morale «li» I- 
iv^i'lto ni soircollo. c crescendo sempre più lo spirito ana- 
litici e l'ueutczza della indagine p.siculogiea. »i andò ricer 
«andò se tali sentimenti, clic lTlutcheson diceva disinteres- 
sali, non fossero il risultalo dell'egoismo stesso, dal quale 
pure s'era sempre cercato di tenerli distinti. Il nuovo pro- 
lilema della moralità, cioè da quali sentimenti questa derivi, 
si perde cosi di mira, e la indagine da psicologica, come 
era cominciata col Shaflesbury e con l'IIutclieson, diventa 
addirittura psicogenetica con l'Hume, che fa derivare tulli 
i sentimenti sociali e morali dalla simpatia e questa dal- 
l'egoismo, e meglio ancora con l'Harlley, che, applicando 
in modo originale e largo le leggi dell'associazione già dal 
Gay notate, tenta di mostrare, come per ripetuti e combinati 
effetti d'associazione, i piaceri e le pene dell'i mniagi nazione, 
dell'ambizione, dell'egoismo, del senso morale, si sian svi- 
luppati dai piaceri e dolori elementari della sensazione (I). 
Questa diventava il punto di partenza di quella ricostru- 
zione di lutto il mondo morale, che fu precisamente il pro- 
blema della etica inglese sviluppatasi nel nostro secolo, 
l'orò deve soggiungersi, che la psicogenesi della moralità, 
indagine nuova aggiuntasi al problema iniziale sul bene, 
non fu veramente oggetto di studio acuto e profondo se non 
col Mill. 

Geremia Bentham, sebbene si possa col Guyau (2) chia- 
mare il fondatore della morale inglese contemporanea, in 
quanto dà ampio e logico sviluppo al principio edonistico, 
fondando veramente l'utilitarismo, tuttavia di fatto continua 
puramente la tradizione delle dottrine filosofiche, germogliale 
e svoltesi nel suo paese, cioè non tanto si pone il problema 
della psico-genesi della morale, quanto piuttosto quello della 
natura del bene. Egli si oppone risolutamente a qualunque 
intuizionismo morale, a qualunque dottrina che presuma di 
conoscere a priori, indipendentemente dall'esperienza, cioè 
dalla sensazione, dal piacere, la essenza del bene. Per lui 
l'unico criterio per giudicare della moralità di un'azione è il 
piacere che l'accompagna e le consegue; ma poiché questo. 

(1) Cfr. Ferri, l'sicol. deliassoc. png. 51. 

(2) Morale, nnylaisc contcniporainc. pag. G3. 
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l'ulne lulll I l'itili il'-l oainpn iisitMi, chimico, fisiologico pilo 
essere c;ilcol;ilo quanlilnlivunionU!. in: viene clic il criterio 
della mi ii-.'ililù sì irti 'lui' 1 'liillii quantità di piacere che con- 
segue all'azione. Perciò, quanto maggiore è il piacere tanto 
più utile e l'azione, e quanto essa è più utile tanto più 
alta èia moralità, e quanto più in ultima analisi si soddisfa 
l'egoismo tanto più si è virtuosi. Ma il' altro lato, siccome 
dalla felicilà stessa individuale sono in realtà inseparabili 
i godimenti della simpatia e dell'affetto, e simpatia ed all'etto 
non hanno una sfera limitata d'azione, ma si estendono alla 
nazione, all'umanità, al creato intero, ne viene che la soddi- 
sfazione dell'egoismo crescerà quanto più s'allarga la sfera 
d'azione della simpatia e della affezione, e quanto più intenso 
si farà il piacere altrui. L'interesse pubblico coincide dunque 
con il privalo, o in altre parole il massimo mio piacere si 
avrà nella più grande felicilà del più gran numero, nella 
massi inazione della felicilà. 

Cosi il Bentham, meglio e più logicamente di qualunque 
altro de' suoi predecessori, mantenendosi sempre nel do- 
minio di quella corrente eudemonistica che abbiam visto 
attraversare tutta la morale inglese, riesce a risolvere l'altra 
parte del problema elico, che pure era stalo presente al 
pensiero dei predecessori, quella cioè dell'accordo fra bene 
privalo e bene pubblico; che egli non solo li concilia, mali 
identifica. Si noti tuttavia che, a questa conclusione il 
Bentham non arriva già per un'analisi intima ed esauriente 
della genesi del sentimento morale, cliè infalli egli non ci 
mostra mica come si arrivi ad amar la virtù, cioè la feli- 
cilà alimi (poiché tale è sempre il concetto della moralità), 
quando si accòlti come punto di partenza la sensazione 
sola e l'egoismo, ma ci mostra come di fatto, nella realtà, 
vi è un legame indissolubile tra l'interesse individuale e l'in- 
teresse sociale. Egli si muove ancora nell'ambiente delle 
doli i-ine morali puramente e schiettamente edonistiche, e non 
vede o non cura un lato importante del problema, cioè conio 
mai di fatto si trovino nell'uomo accanto alla tendenza egoi- 
stica verso il piacere, con la quale egli costituisce lulla la 
moralità, anche i sentimenti detli morali; e perciò non va 
indagando negli strali della coscienza, nell'intimo lavorio 
interno come si passi dall'amor del piacere all'amore della 
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vii-In. Kgli ilice: l'uomo dove oereuro il maggior piacere del 
i< >i- numero, pcrcli» nella ivo Uà esterna coincide con 
quello il piacer suo. A Uri invoco dirti: no, non é elio nella 
realtà esteri», nell'azione la felicità mia coincida con l'al- 
trui, ma gli e che l'uomo arriva alla intuizione della virtù 
e alla moralità per una elaborazione, lenta e continua elio 
su base egoistica accade dentro di lui, nel suo spirito, nel 
meccanismo de' suoi pensieri e de' suoi sentimenti. Così 
veramente si entra nella nuova fase dell'evoluzione delle 
dottrine morali, e vi si entra principalmente per opera, come 
già dissi, degli associazionisli, i quali, per mezzo della psi- 
cogenesi della moralità, mirano a far vedere che vero fine 
dell'uomo è il piacere, perché in ultima analisi il sentimento 
morale non è altro che derivato, più o meno laboriosamente, 
dalla sensazione e dal piacere. 

Il problema ontologico si trasforma in problema genetico, 
conforme del resto all'indirizzo storico-critico dell'età no- 
stra, la quale per sapere qual sia la natura di una cosa, 
ricerca come essa siasi prodotta. Siccome il bene non é altro, 
come avevano già dimostrato i sentimentalisti, che il sen- 
timento del bene, ricercar la natura dell' uno, vuol dire 
studiar non (unto l'origine quanto la genesi dell'altro. 11 che 
implica certo una concezione nuova e ardila, e anzi quasi 
la soluzione del problema stesso, perchè ricercar la genesi 
del sentimento morale vuol dire presupporlo come un fullo 
naturale che si forma e deriva da altri, non come qualcosa 
che esiste primitivamente e anteriormente alla esperienza. 
Ma questo quid da cui può derivarsi il sentimento morale 
non è in ultima analisi che la sensazione, e quindi il piacere 
deve stare a base di tutta la vita affettiva e morale: ecco 
dunque che la ricerca psicogenetica della morale viene a 
confermare l'antica tradizionale veduta edonistica. In questo 
senso aveva già prima l'Harlley tentata la psicogenesi della 
morale; e in questo senso la ritentò poi il Mill. 

Egli dice: accettiamo pure da voi intuizionisti la coscienza 
morale, la moral /acuiti/, ma poi in fondo abbiam sempre 
ragione noi utililarii, che il fine dell' uomo è la felicità, 
perché il sentimento morale è il fruito necessario di una 
associazione di idee e di sentimenti che la nostra psicologia 
insegna essere a lor volta derivali dalla sensazione e dal 
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piacere. L'uomo, ragiona il Mill, non può desiderare se non 
rio che è piacevole c non può vnlar quindi se non il pro- 
prio piacere; uhi d'ullrn parie ey li e cosi naturalmente 
l'alio per la società (I) clic non può dissociare il pensiero 
di sé da quello de' suoi compagni sociali, la rappresenta- 
zione del piacere suo dalla rappresentazione del piacere 
altrui, anzi quella finisce a identificarsi con quesiti; onde in 
conclusione l'uomo che vuole il benessere proprio non può 
che volere il benessere sociale. Cosi il gravissimo problema 
intorno al quale s'erano affaticati t ulti i moralisti inglesi, 
quello cioè dell'accordo tra il bene pubblico e il bene pri- 
valo, e del quale il Bentham aveva dala una soluzione ob- 
biettiva, è risolto ora in senso suhbieltivo dal Mill: l'ar- 
monia esiste, non nelle cose, ma nello spirilo. 

Ma ancora: poiché il benessere sociale, come qualunque 
benessere, come qualunque felicità, dipende non dalla quan- 
lilà, come diceva il Bentham, ma dalla qualità ilei piaceri, 
esso non polrà raggiungersi che per mezzo di certi alti 
speciali qualitativamente migliori, e che si dicon virtuosi. 
1? ora, combinando questo concello con quello precedente, 
si vede, che la rappresentazione della felicità sociale, in cui 
si identifica la nostra, si associa cosi strettamente con la 
rappresentazione della virtù, che questa non solo diventa, 
come succede in molti casi di scambio tra mezzi e fine, una 
parie della felicità, ma anzi la parte più importante della 
felicità e alfine la felicilà slessa. Cosi si viene a costituire, 
olire quella fra bene privalo e bene pubblico, una nuova 
identità tra la virtù e la felicilà; e si polra, concludendo, 
logicamente affermare, che l'uomo non può volere che la 
virtù slessa. Il sentimento morale adunque, che la dottrina 
intuizionistica spiega come innato, non è che il prodotto di 
una associazione di sentimenti e di idee che hanno per 
punto di partenza l'egoismo; e il carattere di obbligatorietà 
non ó quindi, come pensano gli intuizionisti, qualcosa di 
inerente alla natura stessa del sentimento morale, ma un 
risultalo naturale anch'esso, il prodotto del timore: nel che 

(1) * I.'filnl social est si nature), si necessaire, si abituai A Minutine, (|ii il 
ne se concoit p:is nulrement quo contine mcmlirc d'un corps l'iilita- 
risnic. png. 5!) e seg, Irncluz. frane, ccliz. Alcan. 
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si trova il giTine di quella lem-iii più reconte, che prevedo 
l'i"ì!inzi"nf ili'M.-i o]tt)!ÌLr.-iliiL-iclH in un.-t ria ventura. 

In UlIUi questa < J i > 1 1 1 ' ] i > >- 1 del Alili, clic conclude a uno, conio 
l'u ben chiamalo, utilitarismo disinteressato, si vede chiarii 
lanlo la influenza dei Conile, clic faceva della piena devo- 
zione di sé all'umanità l'ideule morale, (e di cui il Mill con- 
tribuì a diffondere la dottrina, pur modificandola, con l'opera 
«A. Comte e il Positivismo»), quanto anche la influenza del 
Kantismo, che era penetralo in Inghilterra Ano dal 18.1fi con 
In prima traduzione della Magione pratica (I). Per opera del 
Mill si fa dunque un passo nello svolgimento delle dottrine 
morali inglesi, ottenendosi in qualche maniera, come già 
prima l'accordo tra la l'elicila propria c la sociale, cosi 
ora la conciliazione Ira la corrente eudemonistica utilitaria, 
quale derivava al Mill da lulla la tradizione inglese, con 
la corrente intuizionistica risvegliala dalla scuola scozzese. 

Nel Mill, e per opera sua, si raccolgono le fila prima 
sparse della inorale inglese e si lenla una ricostruzione più 
complessa e più armonica: 

l.o l'eudemonismo individuale si concilia e anzi si iden- 
tifica con quello sociale; 

2. ° l'utilitarismo, o morale induttiva, si accosta tonto al- 
l'intuizionismo da parer lalvolla una cosa sola con esso; 

3. ° il problema etico in fine si presenta chiaramente, 
non più soltanto sotto l'aspelto primitivo di una ricerca on- 
tologica sulla natura del bene, ma coinè una ricerca psi- 
cogenetiea del sentimento morale. 

1C da aspettarsi quindi che, qualunque nuova teoria mo- 
rale sorga dopo l'utilitarismo del Mill, riprendendo il que- 
sito al punto a cui egli lo aveva condotto, debba trovarsi 
ili fronte i Ire problemi sopra ricordali, e debba discuterli 
o risolverli in corrispondenza di quelle correnti di idee che 
scendevano da cosi lontana fonte e si erano si possente- 
mente ingrossate. Ma ancora: una soluzione del problema 
morale, nella forma in cui si presentava, dopo il Mill, allo 
spirilo inglese, deve esser pure determinala dallo speciale 
movimento storico-filosofico in cui essa si va elaborando 

(1) Sidgwick, op. cil. 2 r >0: "In 1S3fi Mr. Scmplc's Iranslalion of Knnfs 
chicf clhicnl wrilings inlroduccd Uic new perinei of bcltcr ncquninlancc .. 
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i; si fonili), dalle tendenze prepotenti e pcrsislL'iiU della 
puzza, o infine, come e naturale, dui genio puri ieolttiv: del- 
l'individuo clic in su raocndio le vm:i clic ;i lui {ritingono 
dall'una c dall'altra parto. 

11. 

Mentre in Inghilterra, nella prima mela del nostro secolo, 

10 spirito filosofico c scientifico era principalmente rivolto a 
proseguire, come dice il Barzellolti, la sua fine opera di 
ricerche psicologiche e morali, in Germania principalmente, 
ma anche in Francia, si andava lentamente sordamente 
preparando nelle ricerche scientifiche, naturali e fisiche, 
una nuova grande agitazione di idee, che doveva arrivare 
alla ardila, completa, radicale negazione di tulio il concetto 
tradizionale dell'universo e dell'uomo. Ma a quest'opera 
conti-ihui pure, e in ullimo possentemente, la nazione inglese. 

La concezione teleologica dell'universo e quindi della 
creazione per rispetto ai fatti naturali, la quale corrispondo 
a ciò che è la teoria dell'innatismo nei fatti psicologici e 
morali, fu bensì dominante in Europa in quegli anni dal 1 8.'Ì0 
al 1850 circa, ma non senza trovare gravissimi oppositori: 
in Francia, dove il Geoffroy-Sainl-IIilaire si contrapponeva 
(1828-30) al Cuvier, il Lamarck aveva esposta con la teoria 
della discendenza e dell'adattamento una concezione pret- 
tamente meccanica e materialistica del mondo, e il Gomle 
nel Corso di filosofia positiva aveva esposto chiaramente 

11 principio della sopravvivenza dei più adatti; e in Ger- 
mania pure, dove dal Goethe in poi, per opera del Trevi- 
ranus (Biologia 1802- 1803-1805) del Baer (lezioni del I83ì)(l)| 

(1) Cfr. Spencer, Primi principii, cap. XV, png. 257 nota: dove lo Spencer 
dice che In formula del passaggio degli organismi da uno stato di omo- 
geneità a uno di eterogeneità egli la apprese nel 1852 dal liner: e dove & 
pure affermato che la convinzione sua. che il processo d'evoluzione com- 
posta dall'omogeneo all'eterogeneo, valevole per gli organismi, lia luogo in 
tutte le cose, era stato da lui Spencer esposta fin dal 1857 (prima dunque 
dcU' opera darwiniana) in un articolo della Westminslcr Ucvicw : sebbene 
qui fosse quel principio esposto inesattamente, perchè si considerava la 
trasformazione dall'omogeneo all'eterogeneo come costituente l'evoluzione, 
mentre esso non indica altro clic la redistribuzionc secondaria clic ac- 
compagna la distribuzione primaria nella evoluzione composta. 
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, 1 1 . 1 1 ' l ■niiiT (-Sa^.^i" > sulla storia del inondo vegetale 1S52) 
ìiwìl'!iI'' O'ii l;i drilli-ina L'oncaliiL'icn si i.t.-i si'inpre'più dif- 
Insa fra i nalnralisli. iinnlrappoheridolii alla spiegazione 
iiloalislica hegeliana, la spiegazione materialistica dell'u- 
niverso. 

A quest'opera avevano concorso, pure indirettamente, oltre 
eli stilili] scientifici e storici, anche, come nota il Barzel- 
lolti (I), gli stessi aiutili filosofici, principalmente la dotti-ina 
di A. Schopenhauer, meno lontana di quanto appaia sulle 
prime dal naluralismo e materialismo di allora (ì). Vallo 
e che allora fu il tempo del grande illimitato entusiasmo 
per la scienza, o basta, per averne un'idea, leggere « L'A venir 
de la Science » del Renan, appunto allora, cioè tra il 'iS e 
il '50, converlitosi al razionalismo, o anche la Filosofia delle 
scuole italiane di Cristoforo Bonavino, uscita appunto nel 
1852. E pure intorno al '50 la spiegazione materialislica 
dell'universo e dell'uomo ebbe la più audace esplicazione 
nei libri diventali famosi del Molcscholt (Circola/, della vita 
IS52), dui Vogt (Fede del carbonaio e la scienza 1 854), del 
Uncinici' (Forza e materia 1855). Si navigò allora per al- 
quanto lempo a piene vele nel materialismo, fomentato e 
diffuso principalmente dal popolo tedesco, per quella sua, 
oserei dire, naturale invincibile tendenza ad abbracciare 
in sintesi larghe, in vedute metafisiche tutta la serie delle 
esperienze e tutto il reale. Ma la nazione inglese, che pure 
aveva possentemcnle aiutalo quel rinnovarsi delle scienze 
e quel corroborarsi della leoria genealogica per l'opera ori- 
ginale del Lyell (Principi! ili geologia 1830), la nazione in- 
glese, dico, seguiva con maggior calma, lulto quel grande 

(1) Suona Antologia. 1 maggio 1889, pag. H7. 

(2) Clic la dottrina dello Schopenhauer sia inolio affine sotto certi ri- 
guardi ni materialismo, lo prova il fatto che il concetto fondamentale ne 
i- il monismo della sostanza, che il filosofo tedesco concepisce come vo- 
lontà cicca, e i materialisti come la forza della materia. (C.fr. llnrzellotli. 
op «il.. 1 maggio pag. 10 e IH maggio pag. 2Sfi: — l'idea della volontà 
« forza cosmica, irrazionale, cicca, senza traccia di disegno divino o di 
finalità provvidenziale era già slata anticipala fin dal 1818 da A. Scho- 
penhauer. Ma allora essa aveva contro a se tntln la corrente del pensiero 
dei tempi Per poter risalirla a riiroso ha dovuto aspettare più di quaran- 
t'anni, d'esser .secondata da un'altra corrente di idee scientifiche che le è 
affine, da quella del naturalismo.») 
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fervore di sliulii. a.ssutiiisnd>> queU'iilloggiiimeiilo di riserva 
pniilrMily. elle sempre fu l;i imIii [•aralli , risli'>i di quel po- 
polo. Finn ;i che, pur dopo multi dubbii e dopo lunghi c 
accurati esperimenti (I), comparve nel 1850 l'opera capitale 
di Carlo Darwin. l'Origine della specie, nella quale, discu- 
tendo in modo più largo e più originale la teoria della di- 
scendenza, ini uila dal Goethe e sostentila dal Lamnrck, e 
dimostrando le cause efficienti della evoluzione con la teoria 
della selezione naturale, egli diede alla dottrina evoluzioni- 
stica una più solida base. 

Senza contare il grande effetto, la eco immensa che desiò 
in lutto il inondo scientifico la nuova e lungamente elabo- 
rata dimostrazione darviniana, è certo che per essa veniva 
gittata come una ondata di idee nella già ingrossata e po- 
derosa corrente delle dottrine morali, che si erano andate 
elaborando dalla nazione inglese. E anzitutto la discussione, 
che più immediatamente ne risenti e che parvo rinnovarsi 
e allargarsi, fu quella ultimamente sorta e agitata riguar- 
dante In psicogenesi della moralità. Fino allora con ITI timo, 
con l'Harllcy, col Miti, col Baiti slesso, che pubblicò l'opera 
sua sulle Emozioni e la volontà nel 1871, undici anni dopo 
l'Origine della specie di G. Darwin, si era andata cercando 
la genesi del sentimento morale o nella educazione o nella 
loLla fra gli esseri umani intorno alle condizioni morali 
della vita (2); ma ad ogni modo sempre nell'uomo sol- 
lanlo. come se la sensazione, da cui pure la psicologia in- 
glese faceva derivare lutti i sentimenti, l'osse fatto pura- 
mente umano. Ma una volta che si accettasse col Darwin 
la dottrina della evoluzione spiegala scientificamente con 
la selczion naturale, non solo si veniva a dare un colpo 
fatale alla teoria intuizionistica, ma la slessa teoria indut- 
tiva si doveva modificare allargandosi. 

Infalti nell'opera che C. Darwin pubblicava nel 1871, in- 
titolala: L'origine dell'uomo e la seleziono in rapporto col 
sesso, e precisamente nel capitolo in cui parla ilei senso 
morale, egli, basandosi su molte osservazioni sue e d'altri, 
e in forze dei medesimi principii che aveva già esplicati 

(1) Cfr. WflcUel, Storia tletla erta-Lione. Irniliiz. Ir. di l.clmirticati, Paris, 
Rcinwald 1S77, pag. Via. 

(2) Cfr. (invali. I.a morali nng coni., pa>;. 1">2. 
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h ,.ìl\ .jm-im [:■ ••' leni'.', i p' •> • ili iii>'.<iircii'ij. .•omo i primi 
liurttii della moralità compaiono in quell'istinto sociale por 
rjit.-li villini più folio aiuta ili spesso il più debole, e il 
• 'Tiippo sociale si la proiettore ili interessi particoiuri mi- 
nacciati. Da questo fallo elementare e comune agli animali 
inferiori si sarebbe sviluppato nell'uomo secondo il Darwin, 
in l'orza della memoria e della riflessione, ciò che caratte- 
rizza veramente il comparire della moralità, il rimorso: 
cioè, quando l'evoluzione arriva al punto in cui l'animale 
per mezzo della coscienza può confrontare le sue azioni 
passate con le future, egli sente che certe cose, a cui prima 
era portato unicamente per istinto, si devono ture, e altre, 
da cui pure l'istinto lo tratteneva, non si devono l'are: l'i- 
stinto in tal modo si trustbrma in moralità. Ma il fatto pri- 
mordiale da cui lutto deriva rimane sempre la simpatia, 
che a sua volta non è allro che una manifestazione dell'e- 
goismo, intendendo questa parola nel suo significalo pi ù 
largo, cioè come esprimente la ricerca di ogni soddisfazione 
propria, da qualunque parte essa venga (1). 

Cosi, per opera del Darwin, la corrente induttiva avvan- 
taggiava, e il problema genetico della moralità, che il Alili 
e il Bain avevan discusso e risolto in modo puramente psi- 
cologico associazionistico, si presentava e risolveva con la 
molto più larga considerazione genealogica. 

Ma questa portava seco un allro elemento ideale, desti- 
nato ad assumer poi una maggior importanza e un più 
ampio sviluppo nel campo slesso delle dottrine inorali. 
Cioè la concezione monistica dell' Universo, basata sulla 
interpretazione causale- meccanica dei falli, con esclusione 
di qualunque elemento teleologico. E d'altra parte per il 
nuovo aspetlo assunto dalla soluzione del problema psico- 
genetico, per questa nuova, come dissi, ondula di idee, ve- 
niva pur sempre a essere ingrossala l'aulica corrente in- 
glese della morale edonistica-sociale , dandole però un 
nuovo indirizzo, e portandola a nuove conseguenze. Impe- 
rocché, mostrandosi dal Darwin, che i sentimenti morali 
sono un prodotto necessario della selezione naturale, che 
e la legge per cui la vita si è conservala non solo ma si 



(I) Cfr. (iuvau, op. Gii . pag. I(T2. 



IVI 



•.-vulve i mi il inai ir i . ■ . . :.i - 1 ;•■ ■ 1 1 . ' . : > pur »i.in|'l'u. in oui- 
liiiuiizionc e u conferma dulia milieu dottrina tradizionale 
i><rnislicn. clic il fatlu primo ila cui il sihiIìiik'iiIo murali; 
scaturisce ù la simpatia e in l'ondo l'egoismo o la ricorca 
del piacere proprio, si veniva a stabilire scientificamente 
un rapporto diretto tra la conservazione e lo sviluppo della 
vita da una parte e la felicità dall'altra (1). 

Cosi dalla ricerca psicogenelica della moralità sono sca- 
turiti due nuovi problemi, aventi però una intima relazione 
fra loro: la condotta che si dice morale è una condotta 
puramente umana, o si allarga molto più estesamente e ha 
le sue radici negli altri esseri viventi? Cioó: la condotta 
morale deve esser studiata con dati puramente psicologici 
o anche con dati biologici? E inoltre: esiste veramente un 
rapporto fra la conservazione e lo sviluppo della vita da 
una pai'te e la felicità dall'altra? 

I problemi adunque, ai quali, come abbiam visto, s'era 
col Mill arrestata la speculazione morale, si presentavano 
per opera del Darwin in parte intatti, in parte mutali: 

1. ° Il dissidio fra la morale intuitiva e la induttiva ve- 
niva a farsi più profondo in causa della pretesa derivazione 
naturale dei sentimenti e delle idee morali; ma d'altro lato 
il concetto nuovo della ereditarietà poteva porgere argo- 
mento a una nuova conciliazione; 

2. ° L'altro dissidio fra l'interesse individuale e l'interesse 
sociale, che il Mill aveva cosi bene composto con la tro- 
vata psicologica dell'associazione, ora scompariva quasi af- 
fatto in una considerazione più larga, per la quale si accosta 
il concello della felicità a quello della conservazione della 
vita. — li in tal modo venivano come rinfrancale e dirette 
su nuovo cammino le tradizionali dottrine etiche inglesi: 
e lulto in forza o in grazia di quella ricerca genetica della 
moralità, che iniziatasi in senso puramente psicologico dal- 
l'Illune e daUTlarlley, si era allargala poi in una maestosa 
indagine naturalistica per opera principalmente del Darwin 
e della sua scuola. 



<1) C'fi'. quel che ilice Lcslic Stephen nella sua Science uf lìlhics, pag. Sii. 
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III. 

Abbiamo visto come lu teoria darwiniana rinnovasse e 
rivolgesse a nuova mola la corrente ilei pensiero morale 
inalese. li fu appunto l'aspetto etico quello sotto il quale 
essa più da vicino toccò la vita spirituale di quella grande 
nazione, sollecita, assai più l'orse di qualunque altra d'Eu- 
ropa, (o certamente più delle nazioni latine), di lutto quanto 
ha riferimento alla vita pratica, alla moralità dei costumi, 
al progresso e al benessere della società. Dalla stessa tempra 
nativa del pensiero anglo-sassone, dalla consuetudine della 
vita attiva industriale e commerciale, dalla consuetudine 
delle libertà civili e politiche, accoppiala alla coscienza della 
nazionalità e della prosperità sociale, deriva certo principal- 
mente quella tendenza a trarre anche dalle controversie di 
natura speculativa le applicazioni pratiche. Ora è precisa- 
mele questa cosi grave preoccupazione quella che, come 
di solito accade agli uomini che non si lasciano guidare 
unicamente dalla logica inesorabile delle idee, imprime alla 
nazione inglese in genere, e per conseguenza a' suoi filosofi, 
non pure, come già notai, una altitudine di riserva prudente 
di fronte a ogni nuova dottrina che agili il mondo spiri- 
tuale, ma anche una tendenza, che è facile notare in tutti 
i pensatori dell' Hobbes allo Spencer, la tendenza cioè a 
conciliare le esigenze del pensiero speculativo con quelle 
della pratica, le novità audaci con la tradizione, la logica 
del pensiero con la logica dei fatti. Si sarebbe forse non 
lontani dal vero, mi pare, affermando, che la nazione in- 
glese ha per rispetto alla razza tedesca una l'unzione intel- 
lettuale corrispondente a quella che ha la nazione italiana 
nella razza latina: quella di attenuare e di guidare con una 
considerazione più serena e più sincera della realtà, l'una 
le magniliche audacie speculative del pensiero tedesco, l'altra 
le non minori audacie metafìsiche del pensiero francese. 

La conciliazione fra il bene privato e il bene pubblico fu 
sempre, come abbiam visto, la costante preoccupazione, per 
quanto più o meno chiaramente espressa, di tutti i moralisti 
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nuli Huldieson, uri Uoiilluim, iu:l Alili; — Iti conciliazione 
lì'ii la inoi'iile inluiliva •■ la itiijnltivii è pmv un problema 
dio. surlo dopo quello, diventa [>ur l'uiidumenlale por gli 
iissociuzionisli. li quindi da presumere con buon foiulaincnlo 
che ancln; nella morale spenceriana, la quale esce ila quelle 
correnti che ubbiam sopra esaminate, e germoglia e fron- 
deggia come albero gigantesco per le forze inlime continue 
perenni di quel popolo, porti con se quel medesimo carat- 
tere, quel medesimo spirito conciliativo. 

La novissima teoria darwiniana aveva in sé, come fu no- 
tato, i germi di una concezione metafisica dell' universo, e 
si presentava al pensiero in decisamente avversa posiziono 
a tutta la corrente delle idee metafìsiche tradizionali e della 
religione. E infalli non tardò il pensiero terribilmente lo- 
gico del popolo ledesoo a costruire per opera dell'Hackel 
(Storia naturale della creazione a. 1867-08) in sistema de- 
finitivo il darwinismo scientifico. Ma il genio inglese, ben 
lungi dall'arrivaro a queir eslremo a cui giunsero in Ger- 
mania le nuove teorie, tenta sempre di metterle pianamente 
d'accordo con la tradizione, e anche quando, come nello 
Spencer, l'unico filosofo inglese che innalzi veramente un 
grandioso edificio sistematico di dottrine filosofiche, tenta 
una interpretazione e una ricostruzione dialettica del Reale, 
riinane pur sempre tenace ed efficace quella tendenza con- 
ciliativa. E infatti l'accordo fra scienza e religione, fra la 
dottrina evoluzionale e la fede nell'Inconoscibile è tenlalo 
nei Primi principii come anche nell'Etica dello Spencer. 

Ma un secondo elemento psicologico notevole portano 
nella costituzione di qualunque dottrina morale inglese l'in- 
dole originaria e la tradizione storica e politica della na- 
zione. Voglio ora dire che la tendenza prepotente individua- 
listica, comune in genere per costituzione etnica originaria 
a lutti i popoli tedeschi, ma riccamente manifestatasi e svol- 
tasi in tutto il processo storico del popolo inglese, per le 
liberta politiche presto acquistate e felicemente prosperanti, 
per lo sviluppo maestoso dell' attività e dell'iniziativa per- 
sonale in qualunque .'orma e in qualunque branca del vi- 
vere civile e sociale, non cessò mai di esercitare la sua 
immediata ed efficace influenza in qualunque dottrina ino- 
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,.[,!,-, ■ u-i"iii- ittlifiLji «ni su. iId inglesi: (Ij. ììoiiu maiiifesln espres- 
sione ili questa tendenza individualistica, clic è pur queliti 
,, M ,|,: s siluri il HluMvilismo contemporaneo, lo dottrine me- 
i-ali ilei Locke, ilei seiUiineiiUilisLi, ilei Alili; ed é per con- 
scueiiza ragionevole l'indurre clic, qualora dalle nuove 
dottrine evoluzionistiche e darwiniane si potessero trarre 
in qualche modo conseguenze di natura diversa, certamente 
dovevano essere prevalentemente adottate dal genio inglese 
quelle in senso puramente individualistico e liberale. 

(1) Sull'individualismo inglese scrisse recentemente un notevole articolo 
l'infaticabile rouillec nella lievnc rfes deux mondes, 1 ottobre '98. Cfr. prin- 
cipalmente per I rapporti con la morule pag. 515 e scg. — Le cose da me 
accennate sono dal l-\ confermale e ampiamente illustrate. 



CAPITOLO SKCO.XDO 
I prèmeipM della morale sptmceritma. 



Sebbene alcuni carullcri precipui della morale di Herbert 
Spencer si li-ovino giù nella Slulica sociale pubblicata nel 
1850, prima che comparisse l'opera capitale di Carlo Dar- 
win, prima che si delineasse e si svolgesse maestosamente 
il pensiero spenceriano nelle numerose e gravi opere pub- 
blicale dal 18G2 (Primi principi!) in poi (già nel 1855 era 
uscita la Psicologia), pure i principii fondamentali dell'elica 
non furono da lui di proposito trattali e ampiamente svolti, 
se non quando egli ebbe mostrala nella Biologia e in gran 
parte nella Sociologia l'ulluazione della legge universale 
formulala nei Primi principii. 

Cosi nel 1870 — preceduta da alcuni saggi di Morale — usci 
la prima edizione dell'opera intitolata: Le basi della morale, 
prima parte dei Principii di morale, e alla quale seguirono 
molli saggi stacculi su diverse riviste inglesi (1). Tennero 
dietro poi nel 1801 la Giustizia, prima parie dell'Elica della 
vita sociule, e nel 1802 la Morale dei differenti popoli <: 
la Morale personale, seconda e terza parte dell'opera grande 
Principi di morale. 

Noi nella esposizione dei principii dell'etica spenceriana 
ci atterremo essenzialmente alle ultime quattro opere in- 
dicale, cercando a un tempo, com'è naturale, di illuminare 

(1) Citerò i ])iù notevoli: La morale politica assoluta, nella Sincleenth 
Centtiry, gennaio 1890; La morale ili Kant nella J'orlnighlly lìeuiew, luglio 
1888; Dalla libertà alla servitù, 1S!)2: L'insufficienza della selezione naturale 
in C.ontcmporarij Jicuiew. mano c maggio 1893. V. questi e altri saggi nella 
tracluz fr. eli Henry de Varigny sotto il titolo Problèmes de murale ci de 
sociologie, l'aris, Guillaumin, 1891. 



/ jm'ititipn tlrllfi mirale finPncernina, 
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studio delle tilliti opere s pun ce ri un e c in genere della dol- 
i , . j i . .- 1 . -■ .ilnzionnle. 

K, come ^ iii dissi principiando l'esposizione della morule 
ì-osminiuiiu, credo che anche qui sia conveniente prendere 
le mosse da quel principio che lo Spencer in massima ac- 
cetta dall'etica tradizionale inglese, per veder poi com'egli, 
in base ai nuovi dati della scienza moderna e della dottrina 
evoluzionistica, lo modifichi e quasi lo trasformi. Anche 
qui noi dunque cercheremo di ricostituire nel suo processo 
storico e logico di formazione la dottrina etica del filosofo 
inglese, e di mostrar quindi come le diverse correnti spi- 
rituali, che abbiamo precedentemente esaminale, conllui- 
rono e si composero cosi, da dare come risultalo un nuovo 
e veramente originale sistema di dottrine morali. 

A. — L'utilità (1). 

Per risolvere il problema fondamentale dell'elica : — che 
cosa e il bene —, tulli i filosofi inglesi, seguendo l' indole 
propria del popolo e le tradizioni della loro scuola preva- 
lente, si erano essenzialmente riferiti al senso. Cercare il 
bene è come cercare il vero; l'unico strumento di cui pos- 
siamo servirci é il senso, l'unico mezzo è la esperienza; 
quello clic essa ci dà costantemente e con coerenza, noi 
uccelliamo come. sicuro, come incontrastato e indiscutibile. 
Chiedere che si dimostrino questi risultali o questi frulli 
certi della nostra esperienza e vano; quello che un filosofo 
può fare è provarli, cioè raccogliere e disporre le prove 
della esperienza in modo tale che non rimanga dubbio in- 
torno alla evidenza del principio, Cosi hanno fatto, se pur 
cosi non hanno esplicitamente dello, e questo metodo hanno 
in ultima analisi seguilo lutti o quasi tulli i filosofi inglesi ; 
e cosi non solo fece, ma anche espressamente disse lo 

(1) Preferisco in <|iicsto caso - utilità - a - utilitarismo -, perchè questa 
parola indica piuttosto una dottrina, quella un principio. Cosi pure pre- 
ferirò più avanti - evoluzione - a - evoluzionismo - : c già prima aveva 
detto essere i principii della morale rosmin. la Libertà c l'essere ideale, 
anziché il razionalismo c l'idealismo ontologico. 
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• M.ii'l Mill. n Tulli i l'i nni |'. .ii -ii'ii. < { 1 1 1 - 1 ■ i ilcllii uostru 
conoscenza cdiiic quelli della uuslra condotta, hanno quesiti 
ili coiiiimc, chi: non s: possono |ii-oveU">; cui niiriorni mento. 
Ma le prime premesse della nostra condotta, essendo ma- 
Lci'U» eli lutto, possono essere Oggetto di un ricliiumo diretto 
ulle facoltà che giudicano i l'atti, cioè al senso e alla co- 
scienza interna» (I). l'osto ciò e all'ernialo clic lini pratici 
non possono essere che le cose desiderabili, il JNJill constata 
che la felicità è desiderala ed è quindi un line, e poi con 

10 stesso metodo e con l'aiuto della dottrina associazioni- 
stica, dimostra che la felicità è l'unico fine, perchè non solo 
gli uomini la desideruno, ma anzi non desiderano altra 
cosa che quella. 

È naturale ora che Herbert Spencer, anteriormente a 
qualunque sua speciale convinzione o teoria, sia disposto 
e preparalo a seguir la medesima via, cioè ad appellarsi 
alla esperienza olire che nella lilosofia teoretica, [iure nella 
pratica, cioè neirindagure qual sia il fine dell'attività e nel 
cercare qual sia la condotta buona. 

È certo, dice lo Spencer (2), che nella coscienza comune, 
e come presupposto fondamentale di qualunque dottrina 
morale, sta il principio che la vita è buona o calliva, se- 
condo che essa apporti o no un avanzo di sentimenti pia- 
cevoli, e che di conseguenza il buono è universalmente 

11 piacevole. Infatti gli uomini chiamano buone o cattive Ih 
cose e le azioni che immediatamente o mediatamente pro- 
ducono sensazioni piacevoli o sensazioni dolorose: buono 
è un cibo in quanto e perchè ci dà piacere, buono un og- 
getto qualunque, una casa, un libro, una bottega, una 
osteria, in quanto dal loro uso riceviamo in qualche modo 
piacere; buona si dice la causa prossima di uno stalo di 
gioia come una buona musica, un buon spettacolo, una 
buona conversazione; alla slessa maniera buoni si chia- 
mano gli agenti, come un precettore, un amico, un operaio, 
che direltumente o indirettamente conducono a uno sialo 
di gioia; buoni gli atti, buona la condotta che conservano 
e promuovono la vita nostra o l'altrui, nella fede che essa 

(1) IMIUarisme. Iraduz. Ir., pag. Im tedili. Alcun). 

(2) Unsi della inorale, Iraduz. Sergi, pag. .'Il c segg. (ediz. ninnolimi). 
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vita conduca piu alla l'elicilo die al dolore. V, innegabile 
inlunim». di'i in inoli issimi cosi la coscienza cnnmne. av- 
\ ei'liMh»'' un l'ci [■[>< n-t » » ili iMUsalitó ra una i -,. -2 un'azioii': 

unii sialo ili piacere, giudica quella come buona. Ma è 
pure i l'ai tra parie innegabile, die la coscienza comune ci 
dà moltissimi giudizii sulla bonlà ili cose e di azioni, delle 
quali non si vede all'atto il rapporto causale con la felicità, 
e delle quali anzi è talvolta evidentissimo il rapporto col 
dolore. Ci troviamo allora in presenza di quei giudizii che 
iliconsi intuizioni morali: in essi e per esse la coscienza 
umana riconosce e all'erma alcune azioni come buone in 
modo indipendente da qualunque considerazione edonistica. 
K innegabile, per esempio, che la coscienza comune chiama 
cose buone la virtù, il sacrificio, l'eroismo, le quali son 
quasi sempre accompagnale o seguite dal dolore o non son 
punto ricompensate dal successo, per quanto piccolo questo 
possa essere; e per di più par talvolta che il valor morale 
di quelle azioni cresca in ragione del dolore che le accom- 
pagna o le segue. Dunque, si dovrebbe dire, l'appello alla 
esperienza oda torlo all'utilitarista o non è Patio con esat- 
tezza. La cosa sia appunto in questa seconda maniera, ri- 
sponde 1'utìlitarisla; i falli bisogna non solo raccoglierli, 
Intinsi anche ordinarli e interpretarli, li ora si tratta di in- 
dagare, se veramente le cosidelte intuizioni morali esistano, 
o almeno come e perchè esistano, come son sorte, come si 
sono sviluppale, che fondamento abbiano; si tratta insomma 
di rintracciare la genesi della coscienza morale. 

Già il Mill (l'abbiamo accennato precedentemente) din- 
nanzi a quella difficoltà aveva risposto: dell'atto che noi 
oggi chiamiamo virtuoso è accaduto quel che succede in 
molli altri casi consimili della vita psichica. Esso atto si 
presentava originaria mente alla coscienza come il mezzo o 
urifeo o migliore che conduceva al piacere o allontanava 
il dolore o individuale o sociale; ma, una volta formatasi 
e ripetutasi e, direi, consolidatasi l'associazione tra mezzo 
e scopo, si è arrivali a considerar l'alto conducente alla 
felicità e con più vivezza presente allo spirilo come buono 
in sé, cioè come virtuoso, e si è preso a desiderarlo con tanta 
intensità come il vero bene, cioè il piacere: cosi si è per- 
duto di vista, cosi è scomparso dal campo della coscienza 
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l 'ulumcii i li"* '..'iliniisii'.vi, ed è rima-ilo in iissn, solo vivido od 
olììcaeo, il fallo mezzo sul quali: si era l'accolla lulla l'ntten- 

Zl '. e quale -i l'acid il.Si: lidia la energia affettiva 

e volitiva ; onde esso fu voltilo non più nemmeno come lu 
parte migliore della felicita, ma anzi come In felicità slessa. 
Nullo adunque di difficile e di contrario al principio affer- 
mato : in fondo della virtù sia la sensazione piacevole, e 
per forza di associazione quella è venula u galla, questa 
6 scomparsa. 

A lutto questo lo Spencer non ha veramente da aggiunger 
nulla: egli accolla integralmente la spiegazione del Mill 
e anzi, ripetendo un canfronto che è pure nel Henlham e 
nel Stein, cosi si esprime: « come il denaro, che ò un mezzo 
di soddisfare i bisogni, vieti consideralo dal povero come 
l'unica cosa per la quale si debba lavorare, lasciando in- 
soddisfatti i bisogni ; allo slesso modo la condotta che gli 
uomini hanno trovalo preferibile, perchè conduce massima- 
uienLc alla felicità, è diventata tale da considerarsi intrin- 
secamente preferibile, tanto da esser posta non solo come 
line prossimo, che dovrebbe esserlo, ma come fine ultimo, 
escludendone il vero » (I). Cosi accadde, continua egli, che 
molle azioni, come il prestar cure a un infermo, il liquidare 
i diritti pecuniari di un altro, il proslar fede a un uomo di 
nobile condotta, venissero considerale come buone e ino- 
rali, in quanto conducevano al piacere e alla felicità. Sup 
ponete infatti, dice lo Spencer, precisamente il contrario: 
che prestando cure a un infermo se ne accresca il dolore, 
che liquidando i diritti pecuniarii di un altro si contribuisca 
al suo danno, che prestando fede a un uomo di nobile con- 
dona si impedisca il suo benessere sociale e il piacere sus- 
seguente, e vedrete se si potrà dare di quelle azioni il me 
desimo giudizio morale. E viceversa, supponete che le azioni 
dotte callivc apportino in qualche modo e a qualcheduno 
.piacere e felicità, supponete che staffilalo e contusioni ca- 
gionino sensazioni piacevoli e portino seco un potere au- 
mentalo di produrre e ricevere piacere, che il furio cecili 
nel derubalo emozioni di gioia, e cosi di seguilo; sarebbero 
mai simili falli annoverali fra le azioni cattive e immorali ( 

(1) Unsi della moraln, p:ig. 33 e se;;. 
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K iniii.'ij'viiiik' adunque clic i! bene, sullo qualunque aspcUo 
<j in'i'jKMili i 1 in qualunque caso e modo, non può essere 
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l'orina ilei dolore. Anzi quegli slessi sistemi filosofici clie 
pare vogliano costruire Lullo l'edificio morule in modo in- 
dipendente dn ogni elemento edonistico, lo presuppongono 
pur sempre, perché tale, dice lo Spencer con una fruse in- 
cisiva, è la necessità della intuizione morale. Infatti: se nel 
sistema etico, che ha per idea cardinale la nozione astratta 
di perfezione, si supponga, a parte per ora qualunque altra 
critica, che ogni approssimazione allo stalo perfetto involga 
maggior miseria a sé o agli altri oppure all'uno e agli 
altri insieme, si vede subilo per ragione di contrasto, che 
questu non sarebbe più la perfezione; onde realmente ap- 
prossimarsi alla perfezione deve significare approssimarsi a 
ciò che assicura maggior felicita. Alla slessa maniera contro 
la dottrina aristotelica, che poggia sull'idea del valore intrin- 
seco dell'alto virtuoso si può sempre osservare : se si suppone 
che la condotta classificata come virtuosa possa apportar 
dolore nel suo effetto totale, si dovrebbe credere che il co- 
raggio spiegato nella difesa personale e in dilesa della pa- 
tria non solo apporti dolore accidentalmente, ina che pure 
agli individui e allo stalo sia per necessità causa di mali; 
la qual cosa parimenti si dovrebbe dire della castità e di 
altre virili. Onde, a meno che non si asserisca, cosa impos- 
sibile, che esse dovrebbero ancor tuttavia esser consideralo 
come virtù, benché producano miseria, deve ammettersi che 
il concetto di virtù non può esser separato da quello di con- 
dona produttiva di felicità. La dottrina degli intuizionisti 
poi, pur ammettendo, come abbiam visto pur noi, che sen- 
timenti e atti riconosciuti intuitivamente come buoni con- 
cordano tulli in un carattere generale cioè di tendere alla 
fu li ci là degli altri, pretende tuttavia che tali intuizioni siano 
derivale da fonie divina indipendentemente dai risultali 
esperimenluli dall'individuo e dagli antenati. Ma anche qui, 
se appena si domandi perché noi intuiamo l'omicidio come 
alto immorale, laddove il Pigiano lo slima onorevole, e 
perché detestiamo il furio, mentre il Turcomanno la pelle- 
grinaggi alle tombe dei ladri famosi, dovremo convincerci, 
che la intuizione morale, variando col grado di sicurezza 
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e «li progresso sodai;, deriva dal pereiipirc vagamente ma 
in modo positivo, elio In con formi là a quelle intuizioni ap- 
parii il l'i'iii.'S-<:ri' pi-i'pri'i .' l'alimi <■ clic la deviazione ila 
quelle produce a lungo andare dolore per lulli. Finalmente 
anche coloro che pongono a cardine della dottrina elica il 
risultato dell'azione virtuosa, cioó la beatitudine, non pos- 
sono concepir questa se non come un aumento di felicità 
positiva o negativa, cioè come un accrescimento di piacere 
o una diminuzione di dolore nella coscienza di uno o di 
un altro. 

Cosi che nessuna scuola elica (e lo Spencer riduce alle 
quattro sopradette le soluzioni del problema inorale) può far 
a meno di prendere per ultimo fine elico uno stalo piace- 
vole di sentimenti: il piacere, ripeto, è una forma neces- 
saria di morale intuizione, come lo spazio e una forma 
necessaria di intuizione intellettuale. 

Ma, una volta stabilito o piuttosto chiarito e confermato 
questo principio, che è, come s'é visto, quello medesimo 
della morale utilitaria e in genere di quasi tutta la scuola 
tradizionale inglese, non é ancora incominciala, osserva lo 
Spencer, la Scienza dell'Elica. Tulli i moralisti hanno 
sempre cercato, una volta posto il loro principio fonda- 
mentale o meglio il fine della attività umana, di determi- 
nare qual genere rli condotta porli ad esso; e cosi avevano 
tentalo di fare il Bentham e il Mill. Ma il loro utilitarismo, 
flice lo Spencer, è rimasto puramente empirico: l'uno ha 
voluto determinare e spiegare come nella realtà esterna un 
certo genere di condotta porti alla felicità; l'altro come lo 
slesso risultato si ottenga di fatto per una alchimia interna, 
ni tocco magico della associazione psicologica; ma l'uno e 
l'altro poi non hanno saputo, e anzi il Mill non ha volalo (I), 
indagare se esista un rapporto necessario di causalità Ira 
certe azioni e il piacere, cerio altre e il dolore; poiché 
egli si ò accontentato di constatare puramente e di ana- 
lizzare il fatto, senza cercarne le ragioni o le cause eliclo 
fanno necessariamente essere ed essere in quel dato modo. 
Il suo utilitarismo di conseguenza era riinasto un puro op- 
ti) CTr. Spencer, Giustizia (traduzione <H S F. Santarelli, ediz. l.npl), pre- 
fazione pai;. XV. noia. 
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pi ii'lmiìsui'i : e ii' *ti poteva dare nessuna iiormu lissa di con- 
dotta; la teoria del Mill non poteva assurgere al grado di 
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dell'etica. Nella sua teoria c'era l'induzione, necessaria cer- 
tamente sempre per costruire una qualunque indagine, ma 
ni ni c'era per anco la deduzione, che sola può dare al ri- 
sultato dell'indagine un sicuro e incrollabile valore scien- 
tifico. Il Mill studiava i falli comuni e le loro conseguenze, 
e classificava poi quelli in morali o immorali a seconda 
che queste son piacevoli o dolorose, ma non si curava di 
cercar poi qual è la ragione inlima di un tale rapporto, 
perchè tali cause producano necessariamente tali effetti, 
perchè certe azioni producano necessariamente piacere e 
certe altre pur necessariamente dolore. « V, invece, (ino a 
che solamente alcune relazioni fra causa ed effetto nella 
condotta siano conosciute e non le relazioni, non si sarà 
ottenuta una forma di cognizione completamele scienti- 
fica » (t). Una scienza dell'elica, conclude lo Spencer, si ha 
soltanto quando si possa dedurre dalle leggi stesse della 
vila e dalle condizioni d'esistenza, quali specie di azioni ne- 
cessariamente tendano a produrre la felicità e quali specie 
a produrre l'infelicità. Si deve in altre parole mostrare come 
conseguenze necessarie della natura intima delle cose i 
Imoni e i cattivi risultali delle azioni ; e la scienza dell'e- 
tica, deducendo quelle conseguenze dalle leggi costanti 
della vita, potrà determinare le condizioni ideali della so- 
cietà e dell'individuo, dalle quali per necessità deriverà la 
vera e schietta e massima felicità, alla slessa maniera che 
la scienza meccanica può, generalizzando in modi assoluti 
le leggi fondamentali delle forze, determinare con esattezza 
le condizioni nelle quali e per le quali seguono necessaria- 
mente certi effetti (2). 

L'utilitarismo empirico adunque può e deve cedere il 
passo all'utilitarismo razionale o scientifico. La differenza 
fra l'uno e 1'allro sta essenzialmente nella giusta e rigida 
applicazione del principio di causa, che o manca comple- 
tamente o si trova in modo inadeguato in qualunque altra 

(1) Basi lìdia morale, png. G7. 

(2) Itasi della morale, png. 328. 
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iluttriiui morale e» Ica) agi cu • • intuizionistica o idealistica n 
utilitaria, come è quella ilei Alili. E poiché senza dubbio lu 
L'i usi n fi piena applicazione del principio di causa è la mi- 
glior misura dello sviluppo intellettuale in genere, lu dot- 
trina utilitaria, in cui essa si trovi, avrà evidentemente un 
grande vantaggio su tutte le rimanenti. 

Ecco dunque come lo Spencer, pur movendo dal medesimo 
punto onde si muove la morale inglese contemporanea, 
riesce con l'aculeo Jclla critica ad allargare e a trasfor- 
mare il problema. 11 quale di conseguenza sì presenta ora 
cosi : si tratta di erigere la morale su basi scientifiche, ta- 
cendo un'esatta applicazione del principio di causa, e perciò 
si tratta di determinare in base alle leggi generali della 
vita e alle condizioni d'esistenza, quali sono le azioni, onde 
deriva come conseguenza necessaria la massima e più com- 
pleta felicità del maggior numero. Si tratta di determinare 
quale é la condotta che produce necessariamente cfl'elli 
buoni, in altre parole qual è la condotta che si deve chia- 
mare morale per intrinseca necessità. 

L'astronomia divenne scienza solo allora quando dalla 
legge di gravitazione e dalla condizione particolare d'ogni 
astro potè dedurre, perché necessariamente ciascuno occupi 
un certo spazio o percorra una determinala orbila; la 
scienza dell'etica del pari tragga dalle leggi della vita e 
dalle condizioni d'esistenza e determini i risultali necessari 
delle azioni umane; ci dica quindi, e ce lo potrà dire con 
certezza scientìfico, perché l'uomo e la società, agendo e 
organizzandosi in certa maniera, opereranno moralmente 
cioè produrranno felicità. 

L'opera adunque a cui il moralista si accinge è mollo 
vasta e mollo complessa : bisogna anzitutto conoscere le 
leggi della vita e determinare le condizioni d'esistenza, e 
infine dedurre dalle une e dalle altre quale sia per neces- 
sità la condotta morale. E a risolvere lutto questo cosi 
largo e complicalo problema soccorre opportuna ed effi- 
cace la corrente nuova portata nella speculazione spence- 
riana dall'indirizzo moderno degli sludi naturali. 
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Chi ben consideri Ih natura intima della critica capitale 
clie lo Spencer muovo all'utilitarismo del Mill (il quale in 
una lettera di risposta al primo dichiarava di accettar 
bensì, clic le leggi dell'elica devono dedursi dulie leggi 
della vita e dallo condizioni d'esistenza, ma di respingere 
l'avverbio necessariamente), trova che essa procede da una 
considerazione dei fatti inolio più profonda e più larga che 
non avesse il Mill. In falli, pretendere clic la identica legge 
di causalità meccanica, onde si conoscono e si collegano 
lutti i fenomeni astronomici fisici biologici fisiologici sia 
legge di necessità, e si estenda pure allo sludi" e allu in- 
terpretazione dei fatti morali, implica due principi! : 

1. " che, inlroduccndosi nella indagine scientifica un ele- 
mento che ha il carattere della necessità, questo, che non 
può essere dalo dall'esperienza, sia dato dalla costituzione 
slessa dell'essere pensante (t); il clic rivela un carattere 
fondamentale della filosofia spenceriana, cioè quello di 
portare nella speculazione e nell'indagine un elemento sog- 
gettivo e a priori, a differenza del Mill il quale, ammet- 
tendo la contingenza universale delle leggi di natura, re- 
spingeva ogni idea di necessità' e lutto riconduceva a puri 
legami di falli ; 

2. " che, intendendosi la causalità meccanica come aventi 1 
un valore universale, cioè abbracciante lutti i fenomeni 
dell'Universo, sia presupposto il principio della persistenza 
della forza come valevole lanlo per la fisica che per la 
psicologia. La necessità é la forma, la persistenza della 
forza è il contenuto dell'elemento a priori, che lo Spencer 
introduce nella filosofìa sia cosmologica che morale. 

Infatti, dice lo Spencer, data la coscienza, è dato il con- 
Irapposlo primordiale dell'Io e del non Io, cioè della forza 

(1) Kiiyan. Morale augi, contemp., pag. 1GS " Spencer, voulnnt fonder Ionie 
scicncc, y compris celle (Ics moeurs, sur (Ics lois ncccssaircs, se croit obligli 
de taire rcposcr celle necessitò sur mi clcmcnt coiistilulir de nolrc 
nalurc ,. 



('iijnli)hi x/ntriilii. 



iluniin-S'-iliili' elio si manil'esUi in l'uriin; ■ 1 u' 1 " ili (idee) e in 
forine l'orli (sensazioni); e ikilu In persistenza ddla coscienza, 
é 'latri l'iiiv: la pur&ulvuzu 'iella l'or/.a ;l,i. C"-«l luli" l'I.'iu- 
verso viene abbracciato dallo Spencer in mia sola grande 
visione; e in esso egli non vede che una numifeslaziono 
incessante della medesima l'orza inconoscibile: «i cambia- 
menti e le trasformazioni delle forze progrediscono dapper- 
tutto, dal moto (lolle stello fino alla corrente del nostro 
pensiero; e.... le forze, incessantemente trasformandosi, non 
aumentano e non diminuiscono mai »; cosicché una certa 
quantità di esse è l'equivalente coslante di una certa quan- 
tità delle altre. Or questo a noi non può rivelarsi che sotto 
la forma di proporzionalità coslante fra causa ed effetto; 
come accade, non pur nella natura inorganica, ma anche 
nella vita dello spirito dove si vede appunto una correla- 
zione ed equivalenza tra le forze fìsiche esterne e le forze 
mentali generale in noi sotto forma di sensazioni, e vice- 
versa tra le sensazioni e quelle forze fisiche che, sotto forma 
di azioni del corpo, ne sono il risultato (2); e finalmente 
anche nella vita sociale, dove « lutto ciò che accade è do- 
vuto agli agenti organici ed inorganici, o ad una combi- 
nazione di entrambi, é il risultalo o delle forze fisiche 
ambienti non direlle dall' uomo e di queste forze fìsiche 
dirette dall'uomo, o delle forze stesse dell'uomo». 

(ira, appunto perchè là forza é persistente e perchè vi >'■ 
trasformazione ed equivalenza tra le forze, cioè vi sono 
eliciti equivalenti alle cause, quando la forza è maggiore, 
il molo dovrà attuarsi nella sua direzione; e nel caso di 
conflitto di forze, fra loro non equilibrale, deve risultare ne- 
cessariamente un ritmo: infatti, la forza sviluppata in una 
direzione o continua in essa come prima, oppur determina 
una forza correlativa di uguale intensità e cosi di seguito: 
per esempio, la tensione fra le parli di un corpo o continua 
come lale o si trasforma in molo equivalente, e questo a 
sua volta o continua come moto o si ritrasforma in ten- 
sione, e cosi via (3). Ma siccome la continuità della forza 

(1) Primi principii, (tradii.:, ilnl. Sacelli c Cananeo) pagR. 11G, llfl, 15S. — 
Principii ili psicologia, parte VII. cap. III. 

(2) Primi principii, pag. ICS c lCfl. 

(3) Primi principii. p«R. 2flft. 
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lero che il 1*1 lnif > è ern-iiLtunsticii necessaria <l* cjxrui molo. 
Ivi è naturale clic quosli eorollarii del principio della per- 
sistenza della l'orza si vedano applicali esaltamento in tulio 
l'Universo, dui moli planetari! a quelli di mia ninnerà, 
dalla più semplice vita individuale alla più complessa vita 
sociale. 

Nello studio pertanto dei falli etici, come di qualunque 
nitro fenomeno naturale, noi dovremo sempre Lettor per 
punto di partenza il principio della persistenza della forza 
inoonoscibilo, il quale a noi si rivela o per noi si attua 
sotto forma di una equivalenza costante tra causa ed ettollo. 
li perciò, siccome il bene non può esser altro che il pia- 
cere, si Ira tiara di cercare, in base a quel principio, quali 
siano le condizioni d'esistenza dalle quali necessuriameute 
derivi il piacere, il piacer puro, senza alcuna mistura di 
dolore. 

Qual è ora la condotta che avrà una tale proprietà? Il 
moralista la può e la deve determinare, alla stessa ma- 
niera che l'astronomo, il fisiologo, il fisico può determinare 
quali sono le condizioni e le combinazioni qualitative e quan- 
titative di forze astrali, fisiologiche, fisiche o d'altra specie, 
dalle quali soltanto deve per necessilà scaturire un certo 
risultato. Ma alla stessa maniera che l'astronomo, il fisio- 
logo, il fisico possono far questo, quando abbiano cono- 
scenza esalta della legge secondo la quale agiscono le 
forze; cosi il moralista può determinare la forma ideale di 
condotta, quando sappia la legge secondo la quale le forze 
umane psichiche si svolgono. Ma per il principio stesso 
universale della persistenza della forza non può esser di- 
versa la legge secondo la quale la forza persistendo agisce 
nel campo astronomico fisiologico fisico, da quella secondo 
la quale essa persistendo agisce nel campo psichico umano; 
come dunque uno é il principio, cosi una è la legge. Ed 
essa è quella di evoluzione che, sulla scoria delle indagini 
darwiniane e con grande apparato di cognizioni scientifiche, 
veniva espressa dallo Spencer nella formula ormai notis- 
sima: «L'evoluzione é una integrazione di materia (la 
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obbiettivo della medesima cosa clic subbiulli vantante è lu 
l'orza, i'ì iiidislrilMibile. (Mille qilL-sla •'• persisleiilr) (I), ;|,> 
oompagnata eia dispersione di molo; in cui la materia passa 
da una omogeneità indonnila incoerente a una eterogeneità 
definita coerente, mentre il moto trattenuto subisce una 
trasformazione parallela » (2). 

Or dunque noi dovrem studiare quali sono gli effetti ne- 
cessarii di essa legge nella condotta; il clic in altre parole 
significa studiare l'evoluzione della condotta stessa. Se per 
condotta sì intende una serie di alti coordinali per tendere 
a un fine, noi vediamo facilmente, salendo nella conside- 
razione e nello studio dalle forme inferiori alle superiori 
della vita, dagli animali pi ù semplici ai più complessi, che 
la condotta delta morale ha per effetto di assicurar prima 
soltanto uria sempre maggior durala e intensità della vilu 
individuale; poi, man mano che l'organizzazione si fa più 
elevata, come nel caso di uccelli o mammiferi in confronto 
degli animali inferiori, e dei selvaggi in confronto dei 
bruti, e dei civili in confronto dei selvaggi, l'eilelto e quello 
di assicurare pur con lu totalità della vilu individuale mi- 
che quella della prole: « generulmente parlando, ncssunu 
delle due può svolgersi senza l'evoluzione dell'altra; e le 
evoluzioni più elevate di luti' e due bisognu che siano rag- 
giunte simultaneamente » (3) — ; e finalmente, laddove negli 
sladii inferiori, in cui vi è antagonismo fra viventi, i due 
effetti sopra indicali non possono perfetlamente svilupparsi, 
nei gradi superiori invece essi sono raggiunti, perchè con 
loro è pur raggiunto un terzo effetto, cioè la capacità in 
ogni elemento sociale di compiere senza impedimento le 
azioni coordinate alla conservazione propria e della prole, 
e anzi per la cooperazione industriale o per aiuto volon- 
tario son resi più facili reciprocamente gli adattamenti 
delle azioni ai fini (ì). 

L'evoluzione della condotta adunque ci mostra come nel 
suo grado più allo essa deve aver per effetto necessario 

(1) Primi priticipii. pag. llto. 

(2) Primi principi!, pag. 301. 

(3) liasi delia morale, pag. 18. 
(i) liasi della morale, pag. 21. 
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I • iji-liù. l'i'i' il principi" nirsscì in rilievo <!;il Darwin i>. 
acculi ulti ilu tutta la scuola naturalistica, vi ó un rapporto 
dirotto, conio abhiam visto procedentemente, tra la conser- 
vazione o lo sviluppo della vita ila una parie e il piacere 
o la l'elicila dall'altra; ne viene di conseguenza, che l'evo- 
luzione della condotta, assicurando la massima lolaliló della 
vita, assicura parimenti, come elicilo necessario, un piacere 
massimamente complesso, in cui si raccolgono i piaceri 
dell'individuo, della prole e dei compagni sociali. 

Cosi pertanto si vede come possa risolversi la grave 
difficoltà che lo Spencer aveva notala nell'utilitarismo em- 
pirico: il /ine della vila, cioè il piacere, ó la conseguenza 
necessaria della legge universale dell'evoluzione; e il pro- 
blema dell'elica dal quale avevam prese le mosse, cioè quali 
sono le condizioni d'esistenza, dalle quali in foi-za della legge 
della vila deriva per necessita il piacer puro, si presenta 
in quest'altra torma: come sarà quella condotta clic deve 
portar come necessario elicilo la massima totalità della 
vila nell'individuo, nella prole e nei compagni sociali? 

li por riuscire nello scopo nostro di determinare un lui 
genere di condotta, basterà studiarla alla maniera solila, 
cioè come un coordinamento di motivi psicologici indivi- 
duali rivolli a un'azione? È essa proprio sollanlo ciò, o 
non è piuttosto queslu una visione unilaterale del fatto della 
condotta, ispiralu da un preconcetto trasmessoci dalla tra- 
dizione per cui si bada all'aspetto forse più saliente del 
fallo morale, come all'unico aspetto? Il principio stesso 
della persistenza della forza richiede che si consideri la 
condotta sotto tulli i suoi aspetti, perché allora si è sicuri 
di abbracciare il fenomeno in tutta la sua complessità, op- 
però nella sua vera natura. 

Quali son dunque gli aspelli sollo cui può considerarsi 
la condotta ì 

Quattro, risponde lo Spencer: l'aspetto fisico, il biologico, 
il psicologico, il sociologico: la condotta infatti può consi- 
derarsi in quanto essa è un complesso o di inoli diretti a 
uno scopo, o di funzioni, o di motivi psicologici, o di azioni 
svolgenlisi nello slato associato. 
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inferiori ai superiori, dal selvaggio all'uomo, dui l'i ionio im- 
morale al morule, si applica pur qui passando da moli 
omogenei non definiti e non coerenti « moli sempre più 
eterogenei definiti c coerenti. Infatti nell'uomo morale la 
massima coerenza e determinatezza ed eterogeneità insieme 
di movimenti, e quindi quell'equilibrio mollile che ó il punto 
massimo dell'evoluzione nel rispello fisico; nell'uomo im- 
morule l'incoerenza, l'indeterminatezza, l'eccesso, lo svia- 
mento, e quiinli mancanza, o certamente imperfezione di 
equilibrio (1). Il che vale a dire che la vita, in quanlo é 
una serie di moli coordinali, diventa tanto più alla e lunlo 
più morale cioè tanto più si innalza nella evoluzione, quanto 
più si avvicina all'equilibrio dei movimenti. 

E cosi, sotto il secondo aspetto, il biologico, cioè in quanlo 
la vita si manifesta per esplicamento e coordinamento di 
funzioni, appare che essa diventa tanto più alta e più com- 
pleta, quanlo più le funzioni stesse sono nelle loro l'orme, 
totalità e combinazioni convenientemente proporzioriute, cioè 
combinate in modo tale da attuare anche qui uno stato di 
equilibrio. Tra un ghiottone, nel quale le funzioni organiche 
sono disordinate e squilibrale, e un individuo sobrio, nel 
quale le l'unzioni organiche mantenute e conservate nello 
stalo loro sono in una condizione di equilibrio, è chiaro 
che il primo, indipendentemente da ogni altra considera- 
zione, ha una condotta biologicamente immorale, il secondo 
invece una condotta biologicamente inorale, lì come, con- 
tinua lo Spencer, vi è rapporto costante tra alto utile al- 
l'organismo cioè esercizio normale ed equilibralo delle fun- 
zioni e alto piacevole, come c'è connessione in genere fra 
piacere e aumento di vitalità, si può affermare che, sotto 
l'aspetto biologico, un'azione è morule semplicemente se 
essa soddisfa alle esigenze delle funzioni vitali e quindi se 
apportu piacere. I pochi casi che si possono per avventura 
contrapporre a questo principio non sono che eccezioni, le 

(1) Cfr. Zuccnntc. L'aspetto biologico delta condotta, secondo lo Spencer. In 
Rivista Hai di filosofia, lugliu-iigosto 18%, pag. I. 
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complessi, o clic perciò sotto l'uspcLlo biologico la condotta 
si evolve verso un grado nel quale ogni funzione produrrà 
la propria quantità di piacere, cosicché l'eccesso o il difetto 
nell'esercizio di alcune di esse deve apportar la propria 
quantità di dolore immediato e lontano (1). 

Clic cose ó ora la condotta sotto l'aspetto psicologico? 
V. questo uno dei lati più interessanti del problema, perché 
tocca la natura inlima del fallo morale, lì vero che la con- 
dotta è costituita da una serie ili movimenti coordinali a 
un line, é vero parimenti clic in essa si vede e c'è un 
esplicamenlo di funzioni accompagnalo nel loro sviluppo 
proporzionale e armonico da una certa quantità di piacere; 
ma è vero pure, ed è anzi il lato per il quale più comu- 
nemente lu condolla vien considerata e giudicata, che essa 
è cosliluila da una serie di motivi interni e psicologici, che 
dirigendola a un corto (Ine, lu fanno essere quel che é e le 
danno valore. Le azioni umani hanno valore morale per 
l'impulso interno onde esse provengono; cosicché, per co- 
noscer quul sia la condotta morale, bisognerà pur consi- 
derarne 1' evoluzione sotto l'aspclto psicologico. Ciò signi- 
fica che il moralista, per indagare in che cosa consista o 
come sia il motivo interno, ondo la condotta vien giudicala 
morale, per determinare in altre parole che sia il sentimento 
o la coscienza morale, deve rintracciarne e seguirne il pro- 
cesso di formazione o, come dicesi, la genesi. 

Ecco ritornar qui uno degli aspetti, solto il quale aveva 
cominciato a presentarsi il problema etico fin dai principii 
della scuola associazionistica e che prevalse poi, come 
abbiam vislo, nel Hill. 

Volete sapere che cosa è il bene ? 

La sensazione e l'esperienza ve lo dicono: il piacere. 

Vi sono tuttavia dei casi nei quali si giudica del bene in 
modo indipendente dal piacere, cioè nei quali la coscienza 
morale sembra essere in disaccordo col principio edonistico * 
Ebbene, analizzate la coscienza stessa, studiatene la genesi, 



(1) Busi della morule, png. 121. 
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Lo Spencer invece, allargando grandiosamente lu sua 
concezione, risponde: la condoliti inorale é parte della 
condolla in genere, cioè di una delle l'orme nelle quali si 
manifesta l'operare della forza inconoscibile secondo la 
legge di evoluzione; onile, pei- conoscer quella sotto l'aspetto 
psicologico, busta esaminar come per la legge di evolu- 
zione si coordinino e si integrino i molivi psicologici nellu 
costituzione della coscienza morale. Il concetlo della genesi 
riceve cosi per il principio evoluzionistico una vivissimu 
luce; e noi possiamo assistere, alla stessa maniera che 
ulla integrazione della materia cosmica dispersa prima 
nella nebulosa solare e poi distribuitasi in modo sempre 
più coerente e definito nel nostro sistema, cosi anche alla 
evoluzione dei molivi spirituali onde essi si vanno a poco 
a poco integrando e coordinando da indefiniti e incoerenti 
che erano, per costiluire infine quel mirabile e bene orga- 
nato edificio psichico, che dicesi la coscienza morale. 

A costituire il motivo della condotta, cioè quel complesso 
fallo psichico, onde deriva l'azione, concorrono elementi 
allettivi ed elementi intellettivi. Fra i secondi il più sem- 
plice è dato dal passaggio immediato (azione riilessa) da 
un singolo stimolo a un singolo movimento; e Ira i primi 
l'elemento più semplice è l'eccitamento: un essere, per 
esempio, il quale a una punluru in una parte del corpo 
ritiri immediatamente la parte offesa, compie un'azione il 
motivo della quale è al massimo grado di semplicità. Ma 
le cose si vanno lentamente complicando: da quesli due 
elementi semplicissimi deriva (cosi almeno lo Spencer lenta 
di provare, conformemente allo spirito generale della scuola 
inglese e in modo parlicolare della sua filosofia) tutta la 
vita psichica fino ai gradi più alti e più complessi. Come 
l'eccitamento diventa sensazione e poi per associazione di 
sensazioni si trasforma in sensazione composta e in emo- 
zione, cosi l'azione riflessa, associandosi le correnti degli 
stimoli, si trasforma in istinto; e più in là ancora accade, 
che le emozioni, non più presenlalive ma rappresentative o 
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vera, allu quale, si accompagna mi pensiero, come quando 
I ,i ii lui pi'iwii-iilu ali..' "spirilo soltanto il piai'i'iv ilei 
illuminilo, ma si rappresenta insieme con esso i piuceri o 
i dolori lontani susseguenti: e progredendo uncoru si ar- 
riva al punlo in cui diverse emozioni rappresentativo si 
associano, onde il l'atto psichico nel suo elemento intellet- 
tivo corrispondente si presenta sotto t'orma di lunga doli— 
berazione, di giudizio calmo, in cui si valutano le proba- 
bilità delle varie conseguenze e si calcolano le eccitazioni 
dki sentimenti correlativi (I). Cosi è del galantuomo che « ó 
indotto u rispellare l'altrui da un motivo complesso e ideale, 
che comprende non solo idee di punizioni, di deputazione 
perduta e di rovina, ma idee ancora di diritti che ha una 
persona sulla sua proprietà e di dolori che la perdila di 
questa arrecherà alla persona medesima; con unita a Lullo 
ciò l'avversione generale per alti ingiuriosi, che è derivala 
dall'eredità ». 

La coscienza morule non può sorgere se non in questo 
ultimo stadio della evoluzione psicologica dei motivi, nel 
quale si ha non la presentazione di ell'etli prossimi o im- 
mediati all'azione, ma la rappresentazione di elicili lontani 
e mediali; essa non può sorgere se non quando i senti- 
menti, lattisi lanlo più complessi e ideali, si sono allonta- 
nati dalle semplici sensazioni e»dai semplici appetiti. E si 
capisce: la condotta morale è adattamento di azioni al 
fine, il quale non può esser altro se non la conservazione 
della vita, come si è precedentemente visto; esso sarà quindi 
tanto meglio raggiunto, e perciò la condotta si farà lanlo 
più morule, quanto meglio l'essere operante riesca ad ab- 
bracciare con lo sguardo mentale la serie delle conseguenze. 
Onde può dirsi, che l'evoluzione psicologica della condotta 
è caratterizzala dalla subordinazione via via crescente di 
motivi semplici a motivi complessi, di rappresentazioni 
di effetti prossimi a rappresentazioni di effetti lontani. 

Ma rappresentazioni di effetti lontani son pure, oltre 
quelle degli effetti propriumenle morali, anche quelle delle 

(I) Basi della morale, pag. 12(i e 127; cfr. Zni'i'nille, !.a dottrina della co- 
scienza morale nello Spencer, (Lonigo, Gaspari 18%) pag. 1) c segg. 
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clic sotto i'oi'niu di ricompensa o ili punizione può derivar^ 
ull'operante <lu un potere politico costituito, oppur sotto 
l'orina di castigo o di premio ultraterreno da un essere 
superiore, oppure sotto l'orma di disprezzo o di slima dalla 
slcssa società nulla quale l'individuo vive. Quando questi 
effetti dell'azione vengan rappresentali chiaramente dinnanzi 
alla coscienza individuale, essi agiscono con tanta autorità 
da subordinare a sé gli affetti prossimi e immediati ; poiché 
innegabilmente tanto più cresce l'autorità dei molivi, quanto 
più essi, elevandosi nella scala della evoluzione, crescono 
di complessità e di idealità. 

l'uro questi molivi non costituiscono ancora l'essenza 
della coscienza morale: gli effetti che vengon cosi rappre- 
sentali nella coscienza dell'agente possono anche mancare, 
perché son relativi alla costituzione di un potere politico o 
religioso o sociule; son dunque contingenti, collaterali, estrin- 
seci rispello all'azione. Si capisce di conseguenza che. per 
quanto autorevoli, le rappresentazioni corrispondenti saran 
sempre meno autorevoli di quelle che hanno per oggetto gli 
effelli non contingenti ma necessairi dell'azione, non col- 
laterali ma diretli, non estrinseci ma intrinseci. La rappre- 
sentazione del dolore, che a me operante deriverà in con- 
seguenza di una mia azione dal capo dello stalo o da Dio 
o dalla società, ha certo minor autorità della rappresenta- 
zione degli effetti dolorosi che dovranno necessariamente, 
e in modo indipendente da qualunque contingenza, derivare 
dalla mia azione. Io posso sfuggire alla pena sancita dal 
codice penale, Iddio potrà far valere la sua misericordia, 
la società obliare la mia colpa, ma le conseguenze della mia 
azione devono necessariamente perni anere, non possono non 
essere, non nascere, non svilupparsi. 

Se dunque la condotta morale rappresenta il grado più 
allo nella evoluzione della condotta, essa deve psicologica- 
mente esser caratterizzala non solo, come s'è visto, dalla 
rappresentazione complessa e ideale di effetti lontani, ma 
anche dalla rappresentazione degli effetti naturali e neces- 
sari!, a cioè dalla applicazione completa del principio di 
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jitscti dunque che la confinila morale, cioè la condotta ar- 
rivala al più ulta grado di evoluzione, implichi, considerata 
pur solto Puspello psicologico, vale a dire come coscienza mo 
rale, una esalta applicazione del principio di causa. In con- 
clusione la coscienza morale e rappresentazione ili effetti in- 
trinseci all'azione, cioè naturali e necessarii ; i quali ulte Ili. 
s'inlendc, per noi non possono essere che piaceri, perché, 
come più volte si e visto, la forma della intuizione murale 
è sempre e necessariamente il piacere. 

Ma, se le cose stanno cosi, si dovrebbe ammettere che lo 
agente e necessario che abbia avuta una certa esperienza 
di effetti, se non identici, almeno simili a quelli dell'azione 
che sta per compiere, per poterseli rappresentare come ne- 
cessariamente dipendenti da essa. O come accade allora, 
che l'uomo formuli alcuni giurimi intorno alle proprie 
azioni, che pur si dicono morali, senza aver per nulla avute 
delle esperienze corrispondenti, senza aver affatto esperi- 
menlate le conseguenze necessarie di quelle azioni ? Non 
ha ragione la scuola avversaria di ammettere delle intui- 
zioni morali, come delle idee di giustizia, di bene e di male, 
anteriori a ogni sensazione e indipendenti da ogni espe- 
rienza ? Abbiam visto come a questa obbiezione rispondesse 
il Mill con la teoria associazionistica, e come a lui si unisse 
in massima lo Spencer. Ma egli va più in là ancora am- 
plificando il valore della risposta con una nuova ingegnosa 
trovala, connessa però intimamente con tutto il sistema e 
col principio filosofico fondamentale. 

Kcco, comincia con osservare lo Spencer seguendo pur 
in questo lo spirilo sereno ed equo del popolo inglese ed 
esprimentesi quasi sempre nella sua spcculazion filosofica : 
la verità sta nel giusto temperamento delle opposte dot- 
trine (1). È irrefutabile, continua egli, la genesi fatta della 
coscienza morale, ma è innegabile pure il fatto che esistono 

(1) Questo concetto i ripetuto più. volte nelle opere dello Spencer; citerò 
solo non frase clic bene lo esprime : ' Il gitislo modo di vedere una que- 
stiono si ottiene coordinando le men giuste dottrine clic si contendono il 
rampo .. Hiiislizia, pag. f>l. 
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■■a'A ivi ir inUiizi.->ni monili, dallo quali Udii si può prescin- 
dere nello spiugnre Iti coscienza morale. Si Lralla or dunque 
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garlu con la genesi pia l'alia e col principio della persi- 
slenza della l'orza e con la legge d'evoluzione. 

Innegabilmente la radice prima di luti» la cognizione è, 
lo ubbiditi visto più volte, la sensazione e l'esperienza ; or 
bene, per quanto al sopraggi ungere di nuove sensazioni ed 
esperienze, le prime possano essere in certa guisa oblite- 
rale, non possono .scomparire all'ulto, ma devono lasciar al- 
cune tracce nella nostra costituzione fisio-psichica, le quali 
naturalmente si faranno tanto più profonde e più resistenti 
quanto più frequenti saranno slate le esperienze; e, come 
rendon probabile gli sludii genealogici del Darwin e della 
sua scuola, finiranno con trasmettersi per eredità, passando 
cosi lentamente dallo studio primo di coscienza a quello di 
oscura coscienza e di incoscienza, ripresenlandosi infine 
nella vita spirituale come trasformate sotto l'aspetto di 
intuizioni. Cosi dicasi tanto delle intuizioni intellettive che 
delle morali. « Allo stesso modo che, secondo me, l' intui- 
zione dello spazio, posseduta da ogni individuo vivente, è 
slata il frullo delle esperienze organizzate e consolidale 
degli individui che l'hanno preceduto e gli hanno trasmesso 
le loro organizzazioni nervose lentamente sviluppate; allo 
slesso modo che queslu intuizione la quule non ha bisogno 
se non delle esperienze personali per determinarsi, é dive- 
nula in apparenza indipendente dall'esperienza; a questo 
slesso modo io credo elio le esperienze d'utililà, organizzale 
e consolidale attraverso a tulle le generazioni passate della 
razza umana, abbiano prodollo delle modificazioni nervose 
corrispondenti, che per trasmissione e accumulazione con- 
tinua, sono di venule in noi cerle facoltà di intuizione mo- 
rale, certe emozioni corrispondenli a una condotta giusta o 
ingiusta, senza alcuna base apparente nelle esperienze d'uti- 
lità individuale, lo dunque sostengo che, come l'intuizione 
dello spazio corrisponde alle dimostrazioni esalle della geo- 
metria, e noi vediamo le sue conclusioni grossolane inter- 
prclutc e verificale da questa, cosi le intuizioni morali cor- 
risponderanno alle dimostrazioni della scienza morale e 
troveranno in questa l'interpretazione e la verificazione delle 
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t'AiiL-Insiuiii grossolane » (1). Ac-culLitiiun adunque l'iii- 
luizionismo, ma. in l'orza del principio fondaincnlalc della 

, ■ :-i .i'-iiza ridili ff.l-«i ■ • ili'lla k'ggij d'i.'V ollizione. accettia- 
molo come il fruito di una lunghissima serie di esperienze 
d'utilità trasmesse ereditariamente, che dieder luogo cosi 
a poco a poco a un vero organo morale e a cognizioni in- 
conscie. E naturalmente dobbiamo anche ammettere che. 
evolvendosi sempre più la vita e diventando sempre più nu- 
merose e sempre nuove le esperienze di utilità, queste si 
dovranno trasmettere sempre per eredità, cosicché il ba- 
gaglio delle intuizioni morali dovrà continuamente cre- 
scere. K si deve perciò arrivare a un punto nel quale la 
intuizione della moralità prevarrà sulla rappresentazione co- 
sciente di essa, o meglio forse a un punto (ale in cui l'uomo 
farà il bene, non tanto perchè sa in quel momento e vede 
quali siano le conseguenze naturali e necessaria della sua 
azione, quanto piuttosto perché a lui sono state trasmesse 
dagli avi le disposizioni fisio psichiche prodotte dal cumulo 
delle esperienze di utilità: sarà dunque una moralità or- 
ganica. 

Il qual concetto viene esplicitamente manifestato e più 
diffusamente spiegalo là dove lo Spencer parla di quel ca- 
rattere clic secondo tutti i moralisti costituisco l'essenza 
della coscienza morale, voglio dire della obbligatorietà. 

Se, come abbiam visto, è spiegato come un fatto naturale, 
e quindi derivalo per via di evoluzione e di associazione, 
la obbiettività della coscienza morale, per la quale il bene 
si fa per sé stesso, cioè per le sue naturali intrinseche con- 
seguenze, cioò quindi per la sua natura, e non per le con- 
seguenze accidentali estrinseche collaterali, se tutto questo 
è vero, deve pure alla stessa maniera spiegarsi la obbliga- 
torietà. A costituirla, dice lo Spencer, concorrono tre ele- 
menti: l'autorità, la coercizione e l'opinione pubblica (2). 
Or quanto al primo, esso si sarebbe formato in questa 
maniera: se le emozioni complesse e ideali e perciò più 
rappresentative di effetti lontani e generali hanno il cami- 
ti) Dani della morule, pag. 148-9; Giustizia, pag. 85 e sogg. Cfr. pure Zuc- 
canlc, La dottrina della coscienza morale nello Sp., pngg. 22-3. 

(2) Spencer, La morale des di/ìercnls pcuples (Paris, (jiiillaumin, 1893), 
p:lg. SO c segg. 
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lori! i:< minili! 'li esseri: piii aiii.-iiuvoli. accadrà >[in quel olio 
accade sempre in casi consimili, cioè: il carattere comune 
vii-M.' iislp.-illn ili venta ''i.: .li un'idivi spedale, e cosi 
sorge l'idea d "«nitori là, che naliiralinenle si associa n tulli i 
sentimenti complessi e ideali, cioè lanlo a quelli veramenle 
inorali quanto a quelli rappresentativi di penalità politiche, 
religiose e sociali. Quanto al secondo elemento, che ò il 
senso di coercizione, ecco che cosa ne dice lo Spencer: che 
si intenda il potere di un dio, d'un re, d'un capo militare, 
d'un governo popolare, d'un costume tradizionale o d'un 
sentimento sociale senza l'orma definita, si riscontra però 
sempre la concezione d'un potere, la quale non scompare 
anche se l'autorità é quella della guida interna. Infatti si 
riconosce anche allora, almeno vagamente, un elemento 
coercitivo, poiché si attende il castigo del rimorso che se- 
guirà alla disobbedienza. E anche qui accadde che l'ele- 
mento della coercizione si associò pure ai motivi di restri- 
zione morale formali non più dalla rappresentazione di ri- 
sultali estrinseci, ma da rappresentazioni di risultati lontani 
e generali. Finalmente anche l'opinione pubblica contri- 
buisce a formare l'obbligazione, perché essa, in un certo 
senso v cosliluisce un'autorità ed esercita una coercizione. In- 
fatti una grave violazione delle convenienze sociali, fosse 
anche indifferente dal punto di vislu morale, può produrre 
una sensazione di vergogna tanlo intensa quanto la convin- 
zione di aver commesso un atto inlrisecamente malvagio. 
Cosicché può concludersi, che il senso di obbligazione mo- 
rale rappresenta un grado ancora inferiore nella evoluzione 
psicologica della condotta, il grado cioè nel quale la emo 
zione rappresentativa di effetti intrinseci, cioè perfettamente 
morale, essendo ancora associala e mescolala con elementi 
rappresentativi di effetti estrinseci ne assume il carattere 
aulorilalivo e coercitivo. Onde, se il processo evolutivo ò 
nel senso della incessante differenziazione, se il sentimento 
morale si fa sempre più indipendente e puro da qualunque 
altro elemento inquinatore, se esso va diventando la pura 
rappresentazione di effetti intrinseci e necessairi, esso deve 
arrivare al grado di non aver più affatto quel carattere di 
obbligatorietà che oggi la costituisce, di esser pura intui- 
zione, detcrminata dalle esperienze, accumulale e trasmesse 
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ruT eredita, degli elicili iiilrinsoci c necessarii dell'azione. 
I n c'indotta morale, considerata nel s\io aspetto psicolo- 
«iiì.1, lieve arrivare, come a mela ulliinu. al punto noi quale 
essa sia costituita dalla intuizione naturale c immediata 
della moralità, e perciò sia tale che non abbia in sé nullo 
di obbligatorio e di doveroso, ma che si presenti come na- 
turale e spontanea (I). 

Cosi pertanto lo Spencer, continuando la corrente utili- 
taria tradizionale, ma introducendovi il nuovo concetto della 
causalità meccanica universale, che a lui arrivava rinvi- 
gorita dalla corrente scientifica darwiniana, riesce a illumi- 
nare di nuova luce due aspetti sotto i quali s'era presen- 
talo il problema etico ulla mente del Milk la ricerca genetica 
della moralità, la conciliazione della morale induttiva o em- 
pirica con la intuitiva o razionale. 

Ma un terzo lato, come abbiam visto, aveva avuto sempre 
nella storia dell'etica inglese il problema morale, cioè la 
conciliazione dell'interesse individuale con l'interesse so- 
ciale. Il Bentham aveva creduto di poter dimostrare la conci- 
liazione nella realtà stessa, spiegando come per la natura 
del fatto esterno il vero piacere dell' individuo non possa 
separarsi dal piacere sociale; il Mill invece, partendo dal 
punto di vista psicologico associazionistico, avevu tentalo 
di mostrare come nello spirilo dell'agente accade non pure 
la conciliazione, ma anzi la identificazione dell' interesse 
privato con il pubblico e della felicità con la virtù. Lo Spencer 
invece, anche in questo punto capitale, e sempre in grazia 
e in forza de' suoi presupposti scientifici, si scosta grande- 
mente dai predecessori. La condotta, dice egli, in quanto è 
coordinamento di atti per il fine della conservazione dellu 
vita, non ha solo un aspetto fisico, uno biologico, uno 
fisiologico, ma anche un aspetto sociologico. Scnonché. 
laddove della condotta sotto i tre primi aspetti si posson 
trovare i precedenti e le forme anche negli animali infe- 
riori, perchè in loro, per quanto inferiore di grado, vi è 
pure un coordinamento di moli, di funzioni, di motivi pol- 
ii fine della conservazione; non si posson poi trovare dei 



(I) Basi ridia morale, png. 1nS; v. puro Zuccmlc, La dottrina della c. m. 
nello ,V;i.. pan. 05. 
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precedenti della condotta sotto raspollo sncinlngico. Iiilalli 
urlili animali inferiori l'indiviilno può raggiungere e rag- 
giunge ili tallo il line in mudo indipendente dayli altri in- 
dividui della propria specie; l'uomo invece non può ottenere 
la conservazione dello vita che in presenza e colla coopc- 
razione degli altri individui (1). Onde la condotta sotto l'a- 
spetto sociologico sarà esplicazione di forme convenienti 
allo slato associalo, per modo che ciascuno e lutti si assi- 
curino la più completa vita possibile. Ora, quali saranno 
le condizioni sociali dalle quali derivi per necessaria con- 
seguenza il raggiungimento di un simile fine? Considerando 
l'evoluzione della concolla sotto questo aspello, si vede clic 
essa non può esser morale, cioè non può raggiungere la 
totalità della vita in una società costituita a tipo militare, 
dove è necessaria per la difesa del corpo sociale la subor- 
dinazione dell'individuo alla società; neppure può la con- 
dona essere morale in quelle società, come la moderna, 
nelle quali coesistendo il tipo militare per rispello agli 
estranei e il pacifico industriale nell'interno, hanno valore 
contemporaneamente il codice morale della guerra e del- 
l'ostilità e il codice morale dell'amnistia e della pace, e 
quindi vi è fra l'uno e l'altro un compromesso vago, am- 
biguo, illogico (2). Invece la più elevala vita possibile di 
ciascuno e di tulli si otterrà in quella società a tipo per- 
fettamente contrattuale o di cooperazione volontaria, in 
cui non solo si attui la giustizia, ma anche la beneficenza. 
L'una si attuerà tanto nel suo elemento positivo di libera 
estrinsecazione delle attività occorrenti alla conservazione 
e allo sviluppo della vita, cosicché ogni individuo riceva i 
benefizii e i mali della propria natura e della condotta che 
ne consegue, quanto nel suo elemento negativo, cioè di li- 
mitazione reciproca delle attività, cosicché venga impedita 
ogni aggressione diretta o indiretta; l'altra, la beneficenza, 
si dovrà pure attuare in modo che per essa l' individuo, 
nulla perdendo della propria vitalità, la eserciti gratuita- 
mente accrescendo e intensificando l'altrui (3). 'l'ali sono le 
condizioni che nella società a tipo industriale o di contralto 

(1) Basi della morale, pag. 1G0. 

(2) nasi della morale, png. 161. 

(3) Giustizia, pag. 13; Unsi della mnr . pag. ICS p segg., 170. 
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hanno peM' clli.'Uo necessario la massima lolalilà della vita 
ili ciascuno c ili tutti. 

Ma C'iiin- si arriva a qui.-slu furimi conlmLLuale ili so- 
cietà t 0 i" altre parole: quali sorti e quali funzioni son 
riservate i" avvenire alle due forze antagoniste l'egoismo 
e raltruisino, die appunto nella vita sociale sono in gioco? 
Quale è la loro evoluzione! Può darsi che di esse una, 
l'egoismo, sia destinala alla estinzione completa a vantaggio 
dell 'a lira ? 

Intanto e anzitutto é bene notare, che l'egoismo precede 
l'altruismo non solo biologicamente, in quanto è necessaria 
la conservazione dell'individuo per la conservazione della 
specie, ma anche eticamente, poiché la felicità individuale 
è prima condizione per la sociale. Infatti un organismo, il 
quale conservi uno spirito vivace in un corpo vigoroso, 
promuove la felicità dei discendenti, per i quali la costitu- 
zione ereditala rende le fatiche della vita facili e i piaceri 
vivi ; inoltre l'individuo, la cui vita ben conservala si ma- 
nifesta nella esuberanza dello spirilo, diventa per la sem- 
plice sua esistenza fonte di piacere a lutti quelli che lo 
circondano; infine un ben inteso egoismo, stabilendo una 
linea di demarcazione oltre la quale i diritti propri sono 
illegittimi, mette in miglior lucei diritti altrui. D'altra parie 
l'altruismo stesso nelle sue l'orme coscienti, che sono: essere 
giusto, provvedere che la giustizia sia fatta per gli altri, 
sostenere e migliorare le attività per le quali è ammini- 
strala la giustizia, implica sempre delle soddisfazioni egoi- 
stiche; c inoltre lo stesso miglioramento altrui fisico intel- 
lettuale e morale Locca personalmente l'individuo, perchè 
diminuisce lo cause di gravumi sociali, di inconvcnienli e 
di disturbi. Infine la soddisfazione egoistica dipende da 
quelle attivila altruistiche per le quali ci acquistiamo le 
simpatie altrui, e in molli casi ancora l'altruismo solo ci 
fa partecipi di godimenti estetici che altrimenti non avremmo. 

Essendo dunque anche eticamente necessario, non può 
pensarsi che l'egoismo si sopprima nella forma contrattuale 
di società, a cui tende nella sua evoluzione la condotta ; 
soltanto può e deve dirsi che l'egoismo si accorderà sempre 
meglio e alla line perfettamente con l'altruismo. Ma come? 
Cioè, come si arriverà a quella conciliazione, e perciò a 
quel tipo contrattuale ili società ? 
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In r*i'/.u <lc-l principi)' di-Ila in-i-sisUiiza della l'orza e quindi 
della \i"J'Jì' di causalità moccanicn universale, lu evoluzione 
si compie per cniiLimii adattamenti dell'intorno all'esterno, 
ilcllu parlo al lullo: dove esiste adattamento, esiste evolu- 
zione e progresso; dove adattamento non v'ò o non è pos- 
sibile, ci sarà arresto di sviluppo e quindi morte. La sele- 
zione naturale dei meno adulti 6 una conseguenza neces- 
saria della legge di evoluzione, e rli essa é manifestazione 
nella società umana il principio di giustizia, per il quale 
ogni individuo deve subire per necessità gli effetti che 
scendono dalla sua natura e conscguente condotta. Ma ó 
legge di ogni ritmo, cioè di ogni azione combinala con 
reazione, e quindi di adattamento, che si arrivi man mano 
da specie transitorie a specie più slabili di equilibrio mo- 
bile, finché si arrivi a un equilibrio completo o perfetto (I); 
e cosi deve pure accadere delle oscillazioni esistenti fra 
l'individuo e l'ambiente sociale, cioè la condotta sotto l'a- 
spetto sociologico si evolverà in guisa tale clic, adattan- 
dosi l'individuo nmano sempre meglio all'ambiente sociale? 
si passi da specie transitorie n specie più stabili di equi- 
librio morale e infine all'equilibrio completo. «L'abolizione 
definitiva di lutto le restrizioni imposte alla libertà indivi- 
duale, eccetto quelle che sono necessarie alla libertà di 
lutti, sarà il risultalo dell'equilibrio completo tra i desideri 
dell'uomo e la condotta resa necessaria dalle condizioni 
ambienti » (2). 

Ma, poiché lo sviluppo e l'evoluzione della vita si ac- 
compagnano, come s'è visto, con la crescente complessila 
dei piaceri, ne viene di necessaria conseguenza che l'evo- 
luzione della condotta implicherà sviluppo sempre mag- 
giore pur di quella facollà umana per la quale si ha pia- 
cere del piacere altrui, cioè della simpatia ; e a sua volta 
« l'aumento di simpatia, che le condizioni permettono, deve 
concorrere esso slesso a diminuire il dolore e ad accrescere 
il piacere » (3). Al quale sviluppo della simpatia lo Spencer 
crede che gioverà mollo il linguaggio emozionale e la po- 
tenza crescente di interpretarlo: infatti, mentre oggi non 

(1) Spencer, I'rinii principi. Cap. XXII. 

(2) Spi'iiocr, Primi principi!, p:ig. 3S5. 

('?) ZiK'cniih 1 . T.a tlatlrina nelle cose, ninnile nellu Sp., pnjj 71. 
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siimi" 'ili'' imperl'ultamuiile adulimi alla sitilo sociale, non 
vi ('■ chiarezza nel linguaggio delle emozioni e non v" è né 
pi-i iiiIi-'z/.m in: «ìciiiysczu ncirinlo! , |i[ , i. , i;ii , l'"': qm.-l giorno in- 
vece, in oui l'uomo .sia del lullo adattalo alla vitu sociale, 
egli potrà con naturalezza manifestare il proprio sentimento, 
la sua espressione sarà più varia, più copiosa, più definita, 
e negli altri una breve osservazione, un'intuizione pene- 
trante avvertirà i mutamenti esterni e gli interni, accre- 
scendosi cosi meravigliosamente il potere d'interpretare il 
linguaggio naturale del sentimento; anzi, soggiunge lo 
Spencer, dalla esalta e sicura interpretazione di esso deve 
scaturire, appunto per la accresciuta simpatia, una somi- 
glianza di sentimenti che andrà (ino all'identità (l). Li cosi 
rispondendo la simpatia, man mano che l'evoluzione pro- 
cede, a un avanzo di piacere e quindi sempre meglio alla 
legge della vita, essa costituirà in una società ideale una 
necessità della vita sociale; opperò l'uomo farà il bene 
agli altri senza aver più nemmeno la coscienza clic in 
qaeslo é incluso il suo: per il fatto slesso che l'altruismo 
è diventato conforme alle esigenze vitali, esso implica un 
godimento egoistico, senza che questo sia coscientemente 
ricercalo. In altre parole: poiché il piacere è l'elativo alla 
struttura dell'organismo e allo stalo di essa, quando ci sia 
pieno adattamento alle esigenze sociali, cioè alle condizioni 
della vita nell'organo fisiopsichico, l'esercizio sarà neces- 
sariamente accompagnato da piacere, e l'uomo con natura- 
lezza e spontaneità compirà il bene. 

Si conferma adunque ora quel che già avevamo trovalo 
considerando la condotta sotto l' aspello psicologico, per il 
quale s'era concluso che la coscienza morale deve andarsi 
spogliando di quel carattere d'obbligatorietà, che oggi invece 
ne sembra necessario a costituirla. Come il sentimento mo- 
rale non sarà più accompagnalo dal dovere, cosi l'azione 
buona sarà compiuta, non più con dolore, mu con piacére. 
Di quella forma poi speciale d'altruismo, clic si manifesta 
col sacrificio di sé, dovranno, pensa lo Spencer, diminuire 
le occasioni, perchè, a misura che l'umanità si avvicina al- 
l'adattamento completo della sua nuluru ai bisogni sociali, 

(1) Spencer, finii deità morale, psig. 301 e Ztiucmilc, tip. cit., p:ig. 72. 
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iIcVDiin iliiuiiiuir le miserie e le uccasi'iiu di recar suwirsn; 
u inoltre, sempre per il medesimo adattamento compiutosi 
ili eii|ieci|iiiliiiiz;i elfi piaiiel'i.'. accadrà i:!ic, iiN'lilru ciascuno 
tenderà, non avendo più bisogno di sostenere i suoi diritti 
egoistici, a cederli quando l'occasione si presenti, gli altri, 
di natura simile, non pennelleranno clic egli faccia cosi 
in qualche larga misura, onde verrà a lui assicurata quella 
soddisfazione dei desideri personali richiesta per compiere 
la sua vita (1). 

Con lutto questo, pensa lo Spencer, non diminuirà la 
somma tolale dell'altruismo, perché questo, che ora nelle na- 
ture migliori è debole e accidentale, diventerà, con l'evolu- 
zione, abituale, e quella virtù che ora é di eccezione sarà 
del livello comune. 

Ed è naturale ancora il pensare, che in quel trionfo defi- 
nitivo della moralità, come non ci sarà più bisogno per l'in- 
dividuo della obbligatorietà del sentimento morale, così non 
ci sarà più coercizione da parte dello Stalo: la sua slessa 
unica funzione, cioè la prolezione degli individui secondo 
e per mezzo della giustizia, non avrà più ragione d'essere, 
essendo allora diventali organici e universali il sentimento 
e l'idea della giusliziu : e l'individuo sarà cosi perfetta- 
mente lascialo a sé, derivando e mantenendosi l'equilibrio 
tra lui e la società per il fatto solo, che s'è compiuto l'adal- 
lamenlo. 

Noi marciamo adunque verso una forma di società in cui 
l'autorità sarà ridotta al minimo e la libertà portala al 
massimo, in cui ogni individuo si governerà realmente da 
sé slesso: sarà il trionfo della moralità, della felicità, della 
libertà, dell'individualità, sarà una perfetta conciliazione 
dei contrarli, della virtù e del piacere, della natura e della 
libertà, dell'egoismo e dell'altruismo, del benessere indivi- 
duale e del sociale. 

In quesla maniera, per ima deduzione dal principio fon- 
damentale della persistenza della forza e dalla legge di 
evoluzione, lo Spencer mostra, come già aveva fallo per 
gli altri tre casi, non solo quale sarà il limile ultimo della 
evoluzione sociologica della condotta, ma anche per quali 



(1) Gir. Guyaii, Morale aiiglaise coni., pag. 181. 
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0,111. i.aaci ti ; ilrl'.'i ■■|i>- 'Sa i i:plÌrli<M*à. I 1 ! l'usi 
iinciie il terzo iifsjiulto ilo] problema morula, cioè lu conci- 
linzjniivJ drll'iMlerossc privato f.ol sociali!, olio era stalo u 
lungo trullalo dai ui'M'iilìsU inglesi, vhmi ripreso c risolto 
dallo Spencer con veru genialità, facendo egli lutto dipendere 
dai presupposti fondamentali della sua filosofia, cioè ab- 
bracciando con uno sguardo d'aquila tulli i falli della vita 
dui più semplici ai più complessi, dai più umili ai più 
alti e più significativi per il progresso umano. 

Se ora è legittimamente affermala, cioè rigorosamente 
dedotta da principi] scientifici inconcussi, la necessità c 
perciò la realtà finale di una società umana nella quale, 
essendovi perfetto adattamento dell'individuo alle condizioni 
d'esistenza, si raggiunga per queslo solo fatto la massima 
totalità della vita, potrà pure affermarsi, che quella società, 
la quale attua cosi il fine supremo, è assolutamente giusta, 
assolutamente morale. E noi potremo, prendendo essa come 
tipo, confrontare e giudicare in corrispondenza le varie 
società umane; e dalla moralità clie in essa si attua trarre 
il criterio per valutare le divergenze dal giusto e i gradi 
dell'ingiusto. Anzi, questo era appunto il lermine ultimo, 
a cui lo Spencer aveva all'ormato nella critica dell'utili- 
tarismo dover arrivare una vera Scienza dell'Etica. 

Perché era insuflicienle agli occhi dello Spencer la dot- 
Irina del Mill? Appunto perché non poteva e non sapeva 
dare delle norme fìsse e universali di condotta, perché era 
una morule empirica che poteva facilmente cadere nella 
casistica e nell'opportunismo, perchè non aveva insomma 
quello che caratterizza il valore scientifico di una dottrina, 
la rigorosa applicazione del principio di causa. Uno scien- 
ziato deve sapermi dire, ad esempio, quale dovrebbe essere 
lu lunghezza di una spranga di ferro perchè, in base alla 
legge della dilatazione lineare, essa raggiunga necessaria- 
mente, a una certa lemperalura, l'allungamento occorrcnle 
u sostenere la volta di un edificio. E uno scienziato sa cori 
esallezzu rispondere. Perché dunque il moralista non dovrà 
fare altrettanto? Lo Spencer par si vanti appunto di queslo. 
di aver sapulo, in buse alla legge di evoluzione, determi- 
nare quali condizioni e quali forme assumerà o deve assu- 
mere l' attività umana o la condotta sotto i suoi vari aspelli, 
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totalità della vilu. Ala. come lo scienziato può, lucendo ilei 
■ii'in Ti-t ti 1 1 1 fon la n"jj-il >nxn che d^vrcbbi? avere una spranga 
■ li ferro in certe uonduioiii ideali, valutar quella Ji un'ultra 
nelle sue condizioni attuali o di latto; cosi deve potere il 
moralista, confrontando il risultato ideale, cioè la massima 
totalità della vita o purezza assoluta di piaceri, clic deve per 
necessità scaturire dalle condizioni ideali di vita dell'indi- 
viduo e della società, con il risultato che si ha nello con- 
dizioni di fatto individuali e sociali, determinare con esat- 
tezza di quanto questo risultato si scosta da quello, e perciò 
ili quanto e come un'uzione é giusta o ingiusta, morale o 
immorale. 

Beco dunque come è possibile un'etica assoluta e un'etica 
relativa: l'ima che indica il modo ideale di condotta, che 
deve esser attuato dall'individuo in società, per assicurare 
la più grande felicità di ciascuno e di lutti ; l'altra che si 
rapporta bfMisi a quella, ina ticn calcolo insieme delle con- 
dizioni attuali. L'assoluto è il limile al quale tende l'evo- 
luzione della vila, il bene relativo è il bene che più a quello 
si avvicina, date certe condizioni di fallo. Ecco dunque come, 
soddisfacendo alle esigenze di una morale scientifica, si 
mantiene intallo e anzi pieno di solennità e sacro un ideale 
di moralità, a cui si rapportano continuamente le azioni 
umane. E in questa maniera lo Spencer, che già aveva sa- 
puto conciliare la morale induttiva con la intuitiva, giunge 
ad airermare la conciliazione nuova del criterio l'elativo di 
moralità col criterio assoluto, a rendere in qualche modo 
possibile un giudizio sicuro e fisso intorno ulla moralità 
delle azioni. Il che implica un vantaggio certo sulla morale 
tradizionale, per ciò che, laddove in questa il tipo elico a cui 
si rapportano le azioni é trailo da principii metafìsici o re- 
ligiosi, nell'etica spcnccriana invece esso é suggerito e direi 
imposto dalla realtà stessa, cioè dalla deduzione e applica* 
cazione delle leggi della vita. Si può pertanto parlare con 
base scientifica di un ideale di moralità e di un criterio 
assoluto normativo della vita. 

Ecco il vantaggio che presenta sulle altre dottrine mo- 
rali inglesi la nuova spenceriana: essa in primo luogo, pur 
movendo dal medesimo principio della scuola tradizionale, 
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per mezzo dulia visione litri,'» della causalità meccanica 
iiiiivi'! , -"*nli.'. visione dorivanle, conni dissi, r> forse meglio, 
ooiileniuiUi e iMiil'urlala dalla correlili.' .seieiitilicu darwi- 
niana; ed essa in secondo luogo svolge lulla l'ampia trama 
delle deduzioni in modo tale che si accordino con le esi- 
genze logiche e scientifiche quelle morali e pratiche, deri- 
vanti o dallo spirito della morale intuitiva razionalista disin- 
teressala oppure dal genio cinico speciale del popolo inglese. 

A questo punto possiamo notare con facilità e con sicu- 
rezza quali sono i caratteri, die informano la dottrina mo- 
rale spenccriana. 

Anzitutto è bene, parmi, insistere sul fallo che essa, come 
ho cercato di mostrare, è lulla trattata con procedimento 
deduttivo. Ma i principi dai quali essa discende importano 
in tutta la dottrina due caratteri, onde la si può contras- 
segnare : il monismo dinamico materialistico e l'ottimismo. 
Qualunque fatto, qualunque mutamento della nalura inor- 
ganica, organica, superorganica ó ricondotto dallo Spencer 
a una trasformazione equivalente della forza. Questa é per- 
sistente, come la materia è indistruttibile, c anzi materia e 
forza non sono in realtà che gli aspelli necessari nei quuli 
ci si rivela l'inconoscibile, corrispondenti alla opposizione 
primordiale persistente dell'Io e del non Io. La l'orza non 
è altro che il correlativo subiettivo di ciò che obbiettiva- 
mente é lu materia, non é altro che il modo onde noi di- 
ventiamo consci della materia : « per principio della indi- 
struttibilità della materia noi intendiamo indistrutlibililà 
della forza con cui ci si manifesta » (1). Tutto dunque è 
una trusformazione o meglio una evoluzione della materia: 
«questi modi di inconoscibile che chiamiamo molo, calore, 
affinità chimica, ecc., sono egualmente trasformabili l'uno 
nell'altro e con quei modi di inconoscibile che distin- 
guiamo come sensazione, sentimento, pensiero: essendo 
poi questi a lor volta trasformabili di nuovo, direttamente 
o indirettamente, nelle forme originarie» {i), e questo che 
vale per la trasformazione e l'equivalenza delle forze che 



(1) Primi priitmfrii, png. 136. 

(2) Primi principii. pag. 1U!J. 
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Ma quusla materia o rniv.ii indisti'iilliliìle << pt.-i'sìsl-un le non 
e. come la volontà ili Arturo Schopenhauer, con 1m c[uale 
parrebbe sullo prime aver qualche relazione, cieca e irra- 
zionale nella sua manifestazione; anzi essa segue costante- 
mente una legge di evoluzione, della quale lo Spencer ha 
determinata con chiarezza e precisione la formula; e attua 
in certo modo un disegno, poiché l'evoluzione di ogni ag- 
gregalo manifesta una tendenza verso specie transitorie 
dell'equilibrio mobile, le quali lasciano il posto a specie 
più stabili tendenti, esse pure, nel corso infinito del tempo, 
a produrre un equilibrio completo. L'uomo adunque può 
con animo scientificamente sicuro, appagalo e sereno, as- 
sistere a questa lenta ma continua opera di specializzazione 
e di integrazione che conduce, come a limito o a méta ul- 
tima, all'equilibrio completo; può assistere pieno d'ammi- 
razione, ma tranquillo e forte, all'attuazione di un ordine 
che da altri pensatori e in altri tempi si sarebbe chiamato 
provvidenziale e divino. Invece è il giuoco slesso delle forze 
naturali e della evoluzione quello che finirà con produrre, 
in l'orza del principio stesso della persistenza della forza, 
« la più grande perfezione e la più completa felicità » (I). 
Si, appunto anche la più completa felicità. Perché, se esiste 
un rapporto, come il Darwin e lo Spencer affermano, tra 
la conservazione e lo sviluppo della vita da una parte e la 
felicità dall'altra, questa sarà completamente raggiunta, 
quando siasi tocchilo il limile della evoluzione, quando la 
condotta sia arrivata sotto i suoi varii aspetti a un equi- 
lihrio completo, cioè a un equilibrio completo di moli, di 
funzioni, di molivi psicologici, di azioni sociali. Può dirsi 
adunque col poeta (2) che lu natura 

volvc indefessa a (ti più belli il inondo. 

ai regno dell'ordine, della perfezione, della felicità. (Juoslo 
almeno è il limite al quale l'evoluzione tende e nel quale 
l'evoluzione finisce. 

(1) /'r/fiii pritteipii, png. 388. 

(2) ZanulUi, La veglia. 
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i\, isi In ."àjieJio.T. in.iuli'i. informa (ni ' il suo sistema Jili>- 
s , iiiC'i ;ii pi'iiicipii ilei monismo iliiimnico materialistico, 
1 1 1 1 - 1 1 ' i *• - ivr mi ivrtii rispcllo. cimi in quanti > spinga l'uni- 
verso con l'azione dulia forza immanente, si avvicina mollo 
allo Schopenhauer, che lo spiega con l'azione della Volontà, 
per un'altro se ne stacca d'assai, ponendosi anzi da un 
punto di vista opposto, che è l'ottimistico. La sua filosofia, 
come ó pervasa dall'idea dello scopo (I) cui tendono i cnm- 
hiamenti, cosi pure, in conformità della stessu tradizione 
inglese, è pervasa da uno spirilo serenamente ottimistico, 
tanto che può dirsi forse non trovarsi nella storia della 
filosofia altro sistema che per questo lato stia a paro a 
quello di Herbert Spencer, se non forse quello alto e poe- 
tico di Platone o quello amplissimo e maestoso di Guglielmo 
Leibniz. 

Ma ancora un altro carattere, di nulura più pratica che 
teoretica, è bene mettere in rilievo e chiarire brevemente 
nella dottrina morale spenceriana: curallere importato in 
essa e dalla logica del sistema e più Ibrteinenta ancora da 
una peculiare tendenza del popolo inglese, voglio dire dal- 
l'individualismo. 

I filosofi francesi ilei secolo scorso avevano, più che affer- 
mato, (il che fu compito meglio e più profondamente dalla 
filosofia tedesca, principalmente Kantiana), diffuso e reso 
popolare il concello del diritto dell'individuo; dal che sca- 
turiva, traila con metodo puramente razionalista deduttivo, 
la dimostrazione della bontà delle dottrine liberali. ìi gli 
inglesi, a cominciare da Adamo Smith e dal Malthus, e 
venendo giù fino al Bentham e al Mill, mentre per un lato 
si levano con indignazione contro la dichiarazione cara 
ai Francesi e ai Tedesciii dei diritti dell'uomo, contro la 
leggo naturale e il diritto naturale, due specie di finzioni 
o di metafore, come diceva il Bentham, arrivano poi per 
altra via e da altro principio alla medesima conclusione 
in favore del liberalismo. Il Bentham, il Mill, il Baili, lo 
Spencer, lo Stephen fra i moralisti filosofi, l'Austin e il 
Summer Maine fra i giureconsulti e gli storici partono 
sempre dal fatto dell'interesse individuale e tentano di os- 
ti; frinii principii, pug. SUI. 



IN* 



*:rc .-.■■rii|'"l- i iii-ii s •_- jciciililiui •> iinliillivi ncllu Imi 1 " indu- 
gine « Fondure sull'ìr.leressc Lullo quello che si uj'u l'ulto 
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dell'utile il principio tl"itiiii morale nuovu, d'un diritto nuovo 
e anche, come indica l'opera postuma del Hentlium pubbli- 
cala dal Grole, di una nuovu religione, lale è il problemu 
che si propone ni nostri giorni la principili scuola in- 
glese» (I). 11 fallo è che gli utilitari han Nnilo per essere, 
come i razionalisti e i Kantiani, strenui difensori dei prin- 
cipii liberali. E per vero, se il piacere è il criterio della 
moralità, dove potremo meglio trovare e più sicuramente 
espresso quel criterio fuorché nell'individuo? Se volete lo 
sviluppo e l' attuazioni della moralità, non dovete cerio 
limitare o inceppare o reprimere l'esplicanicnto delle forze 
dell'individuo, che solo può valutarla e ccrcurla. Se voi 
volete, dice molto ellìcacemente il Kouillée, che una massa 
d'acqua agitala riprenda il suo livello e lorni in equilibrio, 
il meglio è di abbandonarla alla l'orza di gravitazione che 
risiede in ciascuna molecola; più voi agiterete dal ili fuori 
questa massa in molo, e più ritarderete il momento di" calma. 

ìMu se dal principio slesso utilitario discende per neces- 
sità, come il Mill slesso dichiara nella sua opera La libertà, 
il liberalismo, è certo che questo doveva trovare una nuova, 
più larga e più luminosa conferma nella Leoria ovoluzio- 
nale dello Spencer. Se la legge di evoluzione agisce nel 
senso di una crescente eterogeneità e specializzazione e 
determinatezza delle parti dell'aggregalo, accompagnala da 
una maggior coerenza di esse e da specie sempre più sla- 
bili di equilibrio, ciò vuol dire che la natura slessa ci in- 
segna non pure esser necessaria allo svolgimento della 
vila la libera estrinsecazione delle parli e quindi delle at- 
tivilà individuali, ma esser anche riservala all'equilibrio 
finale la più completa individuazione. E lo Spencer, come 
abbiam visto, afferma con piena certezza che dalle nostre 
società militari o miste di militarismo e di industrialismo, 
nelle quali si ha un esagerato concetto dell'autorità dello 
Sialo, tanto da attribuirgli delle funzioni che esso non deve 
avere, si arriverà gradatamente, per evoluzione, a una so- 
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l'.ìvMi nuli;! ijiim 1-J si abbia l'assenza completa di ogni coerci- 
zione <: la piena miLnnuinin dall'individuo: il trionfo della 
iiioriilii.i, di H'oi'ilinu. della gitisi iziii implica lo distruzioni' 
dello slato, almeno dello stato coma oggi viene comune- 
mente concepito. 

Si potrebbe dunque affermare, senza Ionia di esagera- 
zione, che l'individualismo dello Spencer, onde é penetrala 
tutta la sua dottrina morale e giuridica, arriva fino all'a- 
narchismo; senonché egli afferma, essere limite ultimo 
della evoluzione l'avvento della società a tipo perfettamente 
contrattuale, e lo afferma in base al principio scientifico 
dulia persistenza della forza c per l'azione dell'adattamento 
completo dell'individuo all'ambiente sociale, lì ci si arriva 
quindi non già, come vorrebbero gli anarchisli, con la 
violenza e col disordine, ina anzi per il lento continuo fa- 
tile andare delle cose, per l'azione efficace della selezione 
naturale, onde sopravvivono i più adatti a resistere nel- 
l'ambiente sociale. Non impacciale adunque le forze natu- 
rali, non intralciate l'opera che può dirsi provvidenziale 
veramente delle leggi eterne: nella lotta per la vita, o si 
esplichi essa nel mondo organico o nel mondo superorganico 
e sociale, vi è un continuo adattamento, finché si deve arri- 
vare, per necessità stessa dei ritmi, a un equilibrio completo. 

Laonde non bene si appongono coloro, che dai prìncipi i 
i lei la dottrina evoluzionista intendono poter trarre argo- 
menti e corollari a conforto di una tesi che è l'opposta 
della spcnceriana: la lesi socialistica. L'adattamento si va 
pure oggi effettuando e la selezione naturale, in qualunque 
momento della evoluzione, agisce; il voler quindi differirne 
l'attività ad un'era che pur non sia molto lontana, è un 
voler disconoscere l'azione continua della legge, è un pre- 
supporre che, pur essendo la società un orgunismo e rien- 
trando la condotta morale nella condotta inlesa general- 
mente e perciò nei fenomeni della evoluzione, ci possa es- 
sere un periodo nel quale il processo evolutivo si compie 
in modo indipendente o anche contrario alla lotta per la 
vita e alla selezion naturale. 

Lo Spencer pertanto si afferma individualista e liberale 
in lutto il suo sistema, e per derivazione logica de' suoi 
prìncipi] e per efficacia del fattore etnico e della educazione 
nazionale. 
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d'accorilo coi /ilosoli raxionulisli. belisi tinche in un'altra, 
di valori' più jiìii'I ii*i ilfil'i,!, ina cin ha ohi la prima una 
iTioIto intima relazione. 

Abbinili visto che lo Spencer, nello spiegare la genesi della 
coscienza morale, correggendo e completando colla sua la 
spiegazione data dall'utilitarismo empirico, aveva ricono- 
sciuta per un luto la necessità di accettare pur dalla scuola 
elica avversaria l'opinione dell'intuizione naturale di alcune 
verità morali, o di certi rapporti causali fra le azioni e i 
loro risulluli; ina d'altra parte, volendo conciliare una si- 
mile dottrina con l'evoluzionismo, ha cercalo di provare 
che tali intuizioni, come quella dello spazio, si sono lenta- 
mente formale nella razza umana perii cumulo delle espe- 
rienze dei risultati di alti simili nella vita individuale, so- 
vrapposto a una coscienza ancor più indistinta, ma volu- 
minosa, dovuta agli effetti ereditari di molle esperienze dei 
progenitori. A ogni modo, qualunque sia la genesi che se 
no possa fare, é cerio che anche per lo Spencer oggi esi- 
stono naturalmente e anteriori a ogni esperienza personale 
le intuizioni del giusto e dell'ingiusto, del buono e del cut 
livo, cioè dei rapporti necessarii che corrono, secondo lo 
Spencer, Ira certe azioni e il piacere, certe altre e il dolore. 
Su quelle intuizioni riposano og^i la morale e il diritto, 
e perciò può a ragione ripetersi quel che ormai si rico- 
nosce da lutti (1), cioè che lo Spencer è un nuovo fonda- 
tore o rislauralore almeno della dottrina del diritto naturale. 
Ma, alla stessa maniera clic egli differisce dai razionalisti 
nell'affermare la bontà del liberalismo per il l'alto che de- 
duce tale certezza dalla legge dell'equilibrio sociale, cosi qui 
egli differisce sempre dalla scuola tradizionale del diritto di 
natura per il fatto, che lo fonda, non sull'idea della libertà 
e uguaglianza fra gli uomini, ma sull'idea del benessere. 

Nella dottrina morale dello Spencer noi vediamo adunque 
raccogliersi, coordinarsi e armonizzarsi in nuova maniera 
le opposte correnti del campo teoretico e pratico: vale u 
dire, la morale utilitaria induttiva e la disinteressai a in- 
tuitiva, la scuola storica del dirillo c quella del diritto na- 
ni Cfr. Cimimi!, L'nu intorni difesa del dirillo naturale in Itiuisla di so- 
ciologia, giugno -luglio INA). 
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ha lenlalo ili raccogliere in tinu sintesi nuova e originale 
li; fila del pensiero a lui contemporaneo, c arriva infine 
a un risultalo, che, praticamente, non è poi mollo dissimile 
da quello del Rosmini: anch'egli finisce per riconoscere 
una morale assoluta, anclfegli riconosce un'odierna in- 
tuizione del bene, anclfegli dà sommo valore all'individuo 
nei rapporti collo Stato. Segno questo, sia dello di passala, 
che l'uomo è generalmente più buono di quel che vorrebbe 
la logica pura e rigorosa del suo pensiero, o meglio forse, 
clic egli adatta la logica del suo pensiero, anche per un 
lavoro non avvertito dello spirito, ad accontentar le sue 
tendenze originali e le aspirazioni più forti dell'anima. Ma, 
teoreticamente, appunto per quel diverso punto di partenza, 
è pur grandissima, anzi dirci infinita la disianza fra i due 
filosofi: sollo questo rispetto teoretico noi diremo, clic la 
morale dello Spencer rimane quanto al metodo una morale 
induttiva, poiché stabilisce i suoi principi! fondamentali, 
rutilila c l'evoluzione, traendoli dall'esperienza (sebbene 
poi risulti lutto il sistema di una fila ininterrotta di dedu- 
zioni da quei due principii); empirica quanto al motivo elio 
essa pone agli atti umani, (sebbene temperi l'empirismo 
con l' intuizionismo ereditario); autonoma evoluzionistica 
quanto allo scopo; e finalmente individualistica quanto ai 
rapporti fra individuo e Stalo. 

Innegabilmente l'opera, compiuta con tanta audacia e ori- 
ginalità di novatore, e a un tempo con lanta larghezza d'idee 
o serenità di giudizio, clic in essa si accoglie qualunque 
voce che venga pronunciata dagli speculatori delle sorli 
umane più lontani nello spazio e nel tempo, qualunque 
elemento che paia buono, elaboralo dall'indefesso intelletto 
umano nelle lolla gloriosa per il vero, l'opera compiuta 
dallo Spencer è, dico, una delle più grandiose che mente 
umana abbia architettate e compaginate, e può dirsi forse 
col poeta che essa e monumentutn aere perenni u.t. Ma re- 
siste essa sicuramente, pur nella sua gloria, alla critica 
serena ? 
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CAPITOLO PRIMO 
Critica storica e psicologica. 

Come giù nella critica della dottrina morale rosmininna, 
cosi anche qui io mi propongo di considerare le dottrine 
dello Spencer sotto due punti di vista, quello storico-psico- 
logico e quello teoretico. 

Senonche questa volta il problema che ci si presenta è, 
almeno nella sua prima parte, pieno di difficoltà. Nel caso 
del Rosmini noi ci trovavamo di fronte a un pensatore già 
alquanto lontano da noi per il tempo ma vicino per Io 
spazio, a un pensatore del quale si conoscono abbastanza 
minutamente i casi della vita c tutta l'opera scientifica, a 
un pensatore infine vissuto in età della quale abbiamo già 
parecchi dati, e di fronte alla quale ci troviamo abbastanza 
indipendenti per poterla giudicare. 

Invece per lo Spencer le cose si cambiano d'assai, e la 
posizione in cui si trova un critico non ó molto piana. An- 
zitutto di lui, della sua educazione, della sua vita, de' suoi 
sludii non si hanno facilmente (o almeno a me non fu dato 
trovarli) dati copiosi tanto da potei 1 ricostruire con esat- 
tezza approssimativa la formazione del suo pensiero; poi 
l'età, nella quale egli e vissuto e che fu sua, incomincia 
appena ora a tramontare, ed è quindi di somma difficoltà 
il rintracciare e il determinare le varie inlluenze. che essa 
potò esercitare sulla formazione del sistema filosofico e più 
particolarmente della dottrina morale di H. Spencer. 
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Tiilluvi.-i li") possiamo, pai' con gli scarsi dati che sono 
,i n rotivi disposizione, lenlaiv anche questa volta la crilira 
stoncti-lisiuoliiyica. La quale poi ci e m qualche maniera 
agevolata, coinè già nel caso del Rosmini, dalla genesi della 
dottrina morale che abbiamo abbozzata. 

Riassumiamo anche qui brevemente i risultati della in- 
dagine sulla genesi: panni possa affermarsi, che tre furono 
gli elementi principali, che concorsero alla formazione della 
dollrina morale di H. Spencer: la tradizione dell'etica in- 
glese, il movimento scientifico moderno, l'impulso spirituale 
proveniente dal fattore etnico e dalla storia civile c politica 
del popolo inglese. 

L'efficacia dei due primi elementi risulta chiara prin- 
cipalmente nella costruzione della vera dottrina morale; 
l'efficacia del terzo è forse più evidente in quella parte, 
che dicesi dottrina etico-giuridica. Come questo sia vero 
vedremo più avanti; per ora fermiamoci a considerare 
brevemente, come la dottrina puramente morale dello 
Spencer, nella sua intonazione e ne' suoi caratteri più 
generali, sia, sotto l'aspetto storico, il frullo dell'età nella 
quale essa nacque, e, sotto l'uspetto psicologico, l'ultimo 
anello di una catena di motivi, di rappresentazioni, di im- 
pulsi, che ebbero loro radice e si svolsero nell'animo del- 
l'autore. 

In altre parole: io cerco di chiarire questo concetto, che 
la dottrina spenceriana non è tanto il frutto di un'analisi di- 
retta, imparziale e, come dicesi, obbiettiva dei fatti, quanto 
piuttosto di un certo modo di vedere i fatti, gli umani in 
ispecie, proprio dell'epoca, nella quale essa è sorla e alla 
quale essa appartiene. 

Si potrebbe forse domandar qui, come per il Rosmini: 
a che serve questo? Non è cosa nota a tutti, che un pen- 
siero filosofico è, come suol dirsi, figlio del suo tempo ? 
Questo è vero, ma appunto per questo, cioè appunto perché 
si può affermare e chiarire che un sistema filosofico, pur 
rivestito, come quello dello Spencer, di lutto l'apparato 
scientifico, esprime sempre un certo modo di vedere, ca- 
ratteristico di un'età, una certa, come dicono i Francesi, 
forme d'esprit, un presupposto insomma psicologico-socialo 
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che lo domino c Io inforniti ; riesce più focile mostrare, 
corno osso non può uvt-r valore di vorifo fissa e conqui- 
stala definitivamente ulla seieii/.n. limisi solo ili ipotesi de- 
stinala a scomparire o a trasformarsi con lo scomparire 
o col trasformarsi dell' età. nella quale essa è sorta, e col 
progredire dell'indagine scientifica. 

Già io dissi, e credo d'essere nel vero, che il problema 
morale sì presenta con aspetti diversi ed é risolto in modi 
diversi a seconda delle età e dei minori problemi, dalla 
soluzion dei quali veramente la società attende un impulso 
nuovo al suo progresso. Ora é innegabile, che il problema 
morale si presentava verso la metà del secolo nostro, e 
principalmente nell'Europa centrale, in maniera ben diversa 
da quella con cui si presentavo tra il '25 e il '30, e in Italia, 
al Rosmini. 

Da una parte la stanchezza succeduta al grande movi- 
mento idealistico germanico, che culmina con l'Hegel, dal- 
l'altra l'incremento altissimo degli studi storici, economici, 
di scienze fisiche e naturali, accompagnalo poi nel movi- 
mento sociale allo splendido e rigoglioso sviluppo della 
borghesia, promosso dalla diffusione e dal perfezionamento 
delle macelline e dalla conquista e dal consolidamento delle 
libertà politiche, avevan dovuto produrre sugli spirili in 
genere l'elletlo di divertire l' attenzione dai fatti e dalle 
forze ideali, per ricondurla più direttamente all'osservazione 
e all'apprezzamento dei folti e delle forze materiali e fi- 
siche. Onde il problema spirituale più urgente dell'epoca, 
lu l'orma, dirci, sotto cui si presentava il problema morale 
doveva esser questa : il progresso scientifico economico po- 
litico è certo, e largo, è benefico, e la moralità non può 
trovarsi in opposizione con esso; onde come si può, sulla 
buse dei medesimi priacipii delle scienze lisiche-nalurali, 
dalle quali sono usciti il progresso e il benessere sociale, 
costruir la dottrina morale e trovar la norma direttiva della 
vita umana ? 

E siccome la certezza maggiore sembrava pòrta indiscu- 
tibilmente dalle scienze fisiche e naturali, dovevano uncho 
le scienze morali esser trattate alla medesima maniera e 
con lo slesso indirizzo; e infine, poiché in fondo quelle 
scienze studiano il fallo come esso é e come si presenta alla 
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i'.s[iorionz;ij cosi le s'iittnzo morali dovevano, più che «Uro. 
mostrar la verificazione 1 1 e 1 1 a norma elica nella stessa serie 
«iusuii*, omJ« i l'aiti niuniii o *"ciali si i-io>'>llcgzino w'm tulli 
gli altri della natura e fra eli loro. 

Non era più dunque un perfezionamento ideale lontano 
la méta, che doveva o poteva esser determinala dallo stu- 
dioso cresciuto in quel momento storico : a lui pareva già 
si fosse raggiunto moltissimo, quasi anzi la perfezione stessa, 
perché eran state conquistate le libertà civili e politiche, si 
era accresciuto, se non diffuso, il benessere materiale, si 
vedevano ogni giorno nuovi miracoli della scienza pura e 
della scienza applicata all' industria. Si trallava quindi 
essenziulmenlc di fare una applicazione più completa, più 
larga e più esulta all'uomo e alla società di quei medesimi 
principi!, che spiegavano il meraviglioso progresso. 

Poiché in realtà si stava bene dalla maggior parte, o al- 
meno dalla classe dirigente, che non sentiva ancora gravar 
su di sé l'ontu delle colpe proprie, o non ancora avvertiva 
fallo lungo continuo minaccioso il gemilo e il fremilo delle 
classi inferiori, si pensava naturalmente, che il principio 
del bene morale fosse quello, cioè il piacere, e che i mi- 
gliori principi! organizzatori di vita sociale fosscr quelli 
di allora, cioè della società borghese-industriale; onde alla 
scienza doveva spellar il compilo di spiegare e di legitti- 
mare l'una cosa e l'ultra: l'egoismo utilitario e l'individua- 
lismo. 

Cosi il movimento scientifico, prodotto dallo spirilo se- 
reno di indagine obbiettiva, e il nuovo atteggiamento della 
società, prodotto in gran parte dalla evoluzione economica 
politica psicologica, sviluppavano nella coscienza comune 
il concetto nuovo della vita, nel quale entravano come 
elementi e coinè caratteri: la fiducia grande nella ragione 
e nella scienza, la tendenza malerialislica in metafisica e 
la utilitaria in morale. Quando la borghesia non era ancor 
signora del campo e la scienza era tutta chiusa nei labo- 
ralorii, o, intenta nei viaggi di colonizzazione e di esplora- 
zione, la prima era piena di fiducia e di speranze in un mi- 
glioramento lontano da conquistare con le proprie forze; il 
concello della vita era principalmente spiritualistico in 
metafìsica e disinteressato in morale. Quando invece la 
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borghesia oblio quiisi ila por UiUn vinto, .sui campi di bat- 
tairl ia. noi (rubinetti diplomatici, nello industrio, nei com- 
merci, nello scucilo; quniiil" la scion/.a la uscita trionfante 
e gloriosa da' suoi Iaboralorii, ilalle sue oflioine, da* suoi 
gabinetti, si alzò il peana, si scordarono i dolori c le ansie 
dell'attesa, e il concetto della vita si fece, come dissi, pre- 
valentemente materialista e utilitario. 

Ora. lo Spencer, nato o almeno educato nel bel mezzo 
di questo fermento e di queste glorie, nato nel paese, dove 
appunto più la borghesia si era fatta ricca e sicura e ad 
un tempo efficacemente aveva contribuito al rinnovamento 
scientifico, cresciuto e formatosi in mezzo agli studii pra- 
tici e industriali, (che egli fu ingegnere di ferrovie dal 1837 
al '45 e collaborò poi in riviste di studii economici), — lo 
Spencer, dico, era in condizioni tali, da poter comprendere 
lo spirito del suo tempo e del suo popolo; era in condizioni 
tuli di nascila e di educazione, da poter diventare con l'in- 
gegno alto c la vasta coltura il filosofo, direi quasi, uffi- 
ciale del momento e della società, cioè della seconda metà 
ilei secolo XIX e della borghesia. 

Infatti egli fin dai primi scritti c dalla Statica sociulc fu 
suo il concetto scientifico prevalente e lo sviluppa, pur 
mescolandolo con elementi teleologici, dai quali tentò poi di 
liberare il suo sistema. Il grande trionfo e la grande dif- 
fusione di una dottrina filosofica non può spiegarsi che in 
questa maniera, cioè che essa corrisponda alle segrete aspi- 
razioni della coscienza sociale, e dia corpo e organismo a 
quelle tendenze indisciplinale, fluttuanti c vaghe, che pure si 
agitano nel corpo sociale. Gli eroi o dell'azione o del pen- 
siero guidano i popoli, perchè parlano il loro linguaggio, 
perché li rivelano a sè stessi: in certo modo li guidano, per- 
chè ne sono guidali. Cosi il punto di vista era, quasi si po- 
trebbe diro, dato a priori nello spirilo dello Spencer; e 
partendo o mettendosi da quel punto di vista egli imprende 
a svolgere il suo pensiero. Parlo semplicemente ili punto 
di vista, cioè di speciale atteggiamento del pensiero, il quale 
può variare a seconda di molti fattori, onde poi variano le 
conclusioni a cui si può arrivare; non parlo di quelle spe- 
ciali dottrine, che sono il frutto di un'analisi induttiva, e 
che devon perciò rimanere come vere conquiste della 
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>.-irn/..i. ,Mìi unii un Jesi li), i h'H.l'iiiii j'ilii sriiipl'c, fi ;c c*nrii !;i 
(h.-ll'iil luii-irm inolilo di sj >ii*ito, onde la si riguarda e hi si 
,i- ili. -ii. • 1 ; u ■ lii'iL'D ìi <;iiiisc'iriii;nzt; opposle. Questo ò np— 
|niiiti> il oiisi) della doUrinu evoluzionistica: scuturilii logi- 
cu meni li! dalle indagini ili scienze naturali, essu è stula 
nella seconda mela del noslro secolo e dulia società prc- 
valenle e dallo Spencer, che ne ò il filosofo, interpretala 
in senso prevalentemente materialistico e utilitario. 

Ma d'altra parie, come nel processo storico della società 
non vi può essere soluzione di continuità, cosi accade clie 
la società di un'epoca, per quanto opposta a quella che la 
precedette, non rinunci del tutto ni bagaglio, non tanto delle 
convinzioni, quanto piuttosto degli impulsi, delle tendenze, 
dei sentimenti che in quella si svilupparono, e anzi cerchi 
con essa di accordarsi; onde preferirà a ogni altro filo- 
sofo quello che, anziché correre alle estreme conseguenze, 
Lenti di conciliare le dotti-ine nuove con la parte più viva 
delle antiche. Cosi anche per questa ragione, cioè per il 
fatto che interpretò e soddisfece meglio di ogni altro il bi- 
sogno di conciliare il presente col passato, lo Spencer, già 
per naturale disposizione etnica propenso alle dottrine con- 
cilianti, diventò veramente il filosofo dell'età sua, a prefe- 
renza di altri pensatori notevoli, come l'Ilàckel per esem- 
pio, il quale svolse con copia e profondità grande di dot- 
trina, ma in senso dichiaratamente materialistico, i principii 
dell'evoluzionismo. 

11 tempo adunque, l'educazione, lo spirito del popolo co- 
stituivano l'ambiente naturale, dove si veniva svolgendo e 
al quale si andava adattando il genio dello Spencer; cosi 
che egli, nello interpretare e nello sciogliere il problema 
filosofico, veniva a porsi dal medesimo punto di vista del- 
l'età sua, cioè muteriulistieo-ulililario. Di li discese la sua 
dottrina morale. 

Come il Rosmini pubblicò prima l'opera sua massima e 
fondamentulc, che risolveva il problema teoretico e ideolo- 
gico in modo conforme alle aspirazioni segrete del suo 
popolo e del suo tempo, e poi, in dipendenza da quella, pub- 
blicò le opere di filosofia morale, le quali, pure in corri- 
spondenza con l'anima della nazione, miravano a sciogliere 
il problemi) etico; cosi lo Spencer, lasciando da parte la 
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veramente la esplicazione completa ili questo con In l'sico- 
l'igiu r inceli'*' niiciirfi con r'~;vrti i'''ndriiinjnlule. / frinii 
pt'incipii pubblicata nel IHfrl; in base alla quale, e per de- 
duzione dui principi] ammessi e svolti, egli pubblico dopo, 
a cinquunlauove armi, l' opera Le basi della morale, che 
trutta e risolve il problema elico. Questa pertanto arri- 
vava, quando non pure eran posti e, quasi direi, fissali i 
principii fondamentali, come muri maestri entro i quali e 
in conformila dei quali dovesse costruirsi tutto il sistema, 
ma quundo il pensiero dell'autore era arrivalo u piena ma- 
turità, e lo spirilo suo doveva aver trasformalo come in 
seconda natura e, dirci quasi, consolidato in sé quel modo 
particolare di vedere i falli umani, che egli aveva assunto 
dalla sua età, pur confermandolo con l'osservazione e la 
riflessione propria. Quando un uomo ha svolto con vigoria 
di intelletto e con disinteresse allo di scienziato, e ha affer- 
mato in opero nuove c ardite il proprio pensiero, è naturale 
che da esso non si possa scosture, e che anzi, procedendo 
negli anni, quelle convinzioni, alle quali si riconnellono 
laute impressioni e idee e sentimenti, formino come il centro 
di una fitta rete spirituale, onde non è più possibile di- 
stricarle. Sono possibili cerio le conversioni pure in tarda 
età e in elà matura, ma esse accadono, come accaddero 
sempre, per qualche profondo bisogno morale più che in- 
lellelluale; le conversioni nel puro campo filosofico da una 
dottrina a un'altra sono assai rare, se pur miche se ne 
possono trovare; lanlo meno poi sono possibili, quando il 
pensatore vedo col crescer degli unni crescer pure la diffu- 
sione delle sue dottrine, e quasi assiste al loro trionfo. 
Quel cousenso universale degli animi è por lui la migliore 
conferma, quel sentire la propria voce risonare largamente 
nelle coscienze dà la piena sicurezza; né egli, il filosofo, 
avverte chiaramente, quando per nuovi bisogni e per nuovi 
impulsi cominciano gli animi ad allontanarsi da lui. Egli 
é come al centro di una grande folla, che applaude per un 
tratto rumorosamente alla sua voce; e ancora risuonano 
alle sue orecchie le grida, quando già alla periferia qual- 
cuno comincia a rivolgersi da un altro lato e le file ser- 
rale prima si scompongono e si agitano in nuovi moti. 
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imi ni-ii 1»-* «l"- proveniva, olire die da lulli i l'ullori gin 
indizili, pili' 'l.i questo, cioè dui momento speciale in cui 
essa venne iViriiiuluUi dall'auLore e quindi dal suo rapportu 
con le nitro opere. Onde in essa è chiaro, clic debba aver 
granile valore il procedimento deduttivo, e che i risultati 
stessi della induzione vengano interpretati ed esposti in 
modo, da confermare le condizioni alle quali il filosofo era 
per altra via già arrivato; e che anzi l'induzione stessa 
venga guidata e fatta, non già con quella imparzialità di 
osservazioni, che richiede una vera e indipendente analisi 
scienlilica, ina piuttosto ubbidendo a certi preconcetti, o, 
l'orse meglio, ponendosi da un solo punto di vista. Dal che 
risulta quel difetto essenziale della dottrina morale spen- 
ceriana, che avremo occasione di esaminare più diffusa- 
mente nella critica teoretica, e che può indicarsi sempli- 
cemente con la parola — unilateralità. — La dottrina dello 
Spencer è, principalmente in forza di ragioni storiche e 
psicologiche, cosi unilaterale come quella del Rosmini; ma 
in senso opposto. 

Infatti chi legga, non tanto l'opera principale: Le basi 
della morale, quanto l'ultra meno nota, ma non di minore 
importanza, intitolata la Morale dei differenti popoli, dove 
si contengono le induzioni della morale, cioè « le regole- 
empiriche delle azioni umane riconosciute come leggi es- 
senziali di tutte le nazioni », si accorge facilmente, che lo 
spirilo, onde l'autore è mosso, è, non già quello dello scien- 
ziato, che indaga e analizza lutti i falli collo scopo di tro- 
vare e constatare e determinare il vero, bensì quello del 
pensatore, che va scegliendo nelle relazioni dei viaggiatori, 
nelle descrizioni di costumi, nelle opere di etnografia o di 
geografia quei dati e quegli esempi, che possan servire 
alla dimostrazione di una lesi. Egli non cerca il fatto, cerca 
la prova; onde, come osserva giustamente il Vanni (l), in- 
sufficienti sono i materiali, non sistematico il processo, non 
sempre legittime le induzioni. Sotto questo rispetto pura- 
mente analitico e veramente scientifico ha invece portato 

(1) Villini, Prefazione alla Giustizia ili II. Spencer, pag. XXXV (Città di 
Castello, I.api 1893). — Cfr. pure De (irecT, I.es lois suciulugiqucs pag. 132; 
(Parigi, Alcali). 
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I'" giusto infilili, é iiiilispcnsiihili.', ivinie vc<T ri 'in inficilo 
più avutili, alla eoslriizkmu di una vera dottrina seienli- 
fica dellu inorulitù, studiare, analizzare, confrontare, di- 
scutere, valutare i vani giudizii e ali istituti, nei quali in 
qualclie modo si esprime il pensiero etico di un popolo; 
ma tutto questo lavoro deve farsi senza preconcetto meta- 
fisico o di scuola, senza un partito preso, senza lasciarsi 
soverchiamente trascinare o dal sentimento o tarilo meno 
ancora, come è invece il caso dello Spencer e di molli altri 
suoi settatori, dalle abitudini mentali. 

Mollo opportunamente, mi pare, contro quegli studiosi, 
pur valenti, che nelle loro indagini sono afletti da quello 
che potrebbe chiamarsi daltonismo scientifico, cosi osser- 
vava poco tempo fa il dott. Ermacora (1): « chiunque si lasci 
soverchiamente trascinare dal sentimento e dalle abitudini 
mentali, sia in forza di tendenze mistiche sia in forza di 
una speciale adorazione per la scienza dell'oggi, scambiata 
per la scienza positiva in generale, si espone egualmente, 
anche se altamente educato nelle discipline scientifiche, ad 
aver paralizzala quella funzione superiore di controllo in- 
tellettuale, che è destinata a impedire conclusioni che ecce- 
dano le premesse. Quel dotto che, avendo la mente già in- 
vasa da idee mistiche, slima al di sopra del loro giusto valore 
gli argomenti portali a sostegno ili esse, Irova un naturale 
riscontro in quello che, assuefatto all'idea che non esistano 
fatti di ordine diverso <Ja quelli dalla scienza odierna con- 
siderati, slima al di sotto del vero, e non esamina che 
troppo leggermente, le prove dell'esistenza di questi ». 

Ed è appunlo un tale difello di metodo, che ha, come si 
vede, un'origine psicologica più che logica, quello che rende 
vane o poco significative moltissime delle osservazioni falle 
dallo Spencer sulla morale dei differenti popoli; perchè non 
basta raccoglier sparsamente gli usi o i concelli sociali 
ed etici di questo o di quel popolo, ma bisogna anche in- 
dagare quando e perchè quei diversi concelli son sorli, che 
valore hanno l'uno rispetto all'altro, quale estensione ac- 



(1) Itiuista di studi psichici, febbraio 1897. pa«. 83. 
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presenlaiiu, quale é il loro significato recondito. Per esempio, 
I , sni-inri'r riparla questo fatto, che il Livinprslnirc notò nei 
■ Hipiili /allibasi un senso ili maraviglia ull'iipprenilere, clic 
irli Europei abbiano una moglie sola. Ora questo fatto deve 
ussero rettamente interpretato: bisogna indagare, se quei 
popoli credano cosa immorale l'aver una moglie sola, ose 
piuttosto non si maraviglino del come un uomo possa te- 
nersi soddisfatto di una moglie sola (1). Cioè bisogna sa- 
pere, se per loro è questione di moralità o piuttosto dì 
onore o forse di bisogno fisiologico; anche noi distinguiamo 
bene una cosa dall'altra, la meraviglia di fronte a un atto 
che lutti riconoscono veramente come immorale, e la me- 
raviglia di fronte a un'azione die si considera come anor- 
male o inusitata o indecorosa; anzi nel primo caso ci sa- 
rebbe veramente lo sdegno, nel secondo soltanto la mera- 
viglia. Un ufficiale dell'esercito potrà meravigliarsi, non 
dovrebbe sdegnarsi, se un uomo offeso si accontenti di ricor- 
rere al tribunale e non si decida piuttosto per il duello; ma, 
come quell'ufficiale può chiamar vigliacco, epiteto che ha 
nella coscienza comune carattere e importanza ■veramente 
morale, colui che offeso non si batte, cosi si capisce che 
la donna selvaggia dell'Africa possa, secondo che narra 
un viaggiatore, chiamar ladro, epiteto che pure ha valor 
morale, il marito suo che non prenda un'altra donna. In- 
somma bisogna, dopo d'aver accertato il fatto, esaminarlo 
attentamente nel suo valor psicologico, e non lasciarsi 
adescare e abbagliare dalle prime apparenze e dalle su- 
perficiali analogie. E in genere, dall'esempio citato e da 
altri parecchi che si potrebbero trarre dalle opere morali 
dello Spencer, si deve conchiudere, che nelle analisi dei 
fatti e dei concetti elici bisogna andar mollo guardinghi, 
distinguendo ciò che ha un vero carattere morale da tutta 
quella, direi cosi, scoria di concetti, nei quali esso è involuto. 

Lo Spencer invece é tanto dominalo da quella sua abi- 
tudine mentale, che non s'accorge, parmi, di un fatto chia- 
rissimo, balzante fuori pur dalle sue indagini incomplete, 
ed è questo, che, per quanto varii e contraddilorii e strani 



(1) Spencer. Murale ilcs ili/fcrcnls /jeii/j/es, pag. H7. 
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possili ssfiv i .-. .riunii ilei popoli, Hiii/im .sempre in 

fondu il desiderio ilei bene o la buona volontà. Lo Spencer 
rucconln, riporta nò 1 alo dn un YKijrjjintwn. clic presso i Fj_ 
gialli i Jigli credono 1 >r dovere di seppellir vivo le madri: 
ora in questo fallo, come ó chiaro, bisogna distinguere e 
determinare il valor morale, die è il sentimento di dover 
onorare le madre, dui costume al quale esso è legulo e 
nel quale esso é reso manifesto. 11 fatto adunque non prova 
la mancanza del sentimento morale, ma piuttosto ne prova 
la esistenza. La ragione psicologica di quella strana con- 
suetudine sta probabilmente nella credenza, che nell' altro 
mondo si riprenda la vita allo slesso punto al quale la si 
è lasciala qui; ma acculilo a una tale irrazionale concezione 
rimane sempre il sentimento di rispello verso la madre e 
il desiderio di farle del bene. Accanto al costume c' é la 
moralità, sollo la muteria mutevole c'é, direbbe Kunt, il 
valor formale persistente. Cambiate le concezione della 
vita, e ne risulterà un nuovo costume; rendete quella con- 
cezione più razionale, cioè più rispondente alle leggi dellu 
vita, e voi avrete un costume più conforme alle esigenze 
sociali e più civile. 

Il vero metodo dellu scuola spenceriana non dovrebbe 
essere, dice il Guyau (1), soltanto quello di mostrare le 
contraddizioni in tali e tali altre idee e sentimenti morali 
dei popoli ; essa dovrebbe scoprire un popolo, che non 
avesse affatto la minimu idea di una moralità qualunque, 
e che non sapesse in nessuna maniera che cosa è bene e 
male, buona o cattiva volontà, ma semplicemente che cosa 
è l'utile e il nocivo. E sarà ben difficile scoprire un tal 
popolo. I viaggiatori, continua il Guyau, Irovuno indubbio* 
niente alcune tribù, che non hanno ncssun'idea del pudore, 
altre che non hanno nessun' idea del furto, ecc. Di tutti questi 
fatti più o meno contestabili lo Spencer fa una lisla, e poi: 
ecco, dice, qui l'idea del pudore non esiste, là non esiste 
quello del furto, ecc., dunque l'idea della moralità non esiste 
nell'uomo. Ma questo sarebbe come dire: quest'uomo manca 
del braccio destro, quell'altro del braccio sinistro; dunque 
tulli gli uomini sono senza braccia. Per provare che l'uomo 



(1) Guyau, Morule aitglaisc conlemp., png. 3S9. 
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bisognerebbe trovare unti colleziono <J*uomini <: almeno un 
iMinn. elie frissi- ^oinpletanii'nle privo di ogni idea di bene 
morale. Gru, senza andare più in la, non si troverà nem- 
meno un uomo, che sia privo dell'idea di coraggio, e che 
non applauda a un alto di eroismo o di sacrifizio. 

Lo Spencer adunque non porla nella dottrina morale uno 
spirito equamente e largamente scientifico; non analizza e 
non critica con imparzialità e completezza di osservazione 
i fatti e i concetti etici; non approfondisce lo studio, quello 
psicologico principalmente; trascura molti elementi dai quali 
pnlrebbe venir luce alla sua ricerca; non arriva insomma 
u costruire quel che pure vorrebbe, cioè una morale a basi 
solidamente scientifiche. E lutto questo accade perché egli, 
partendo dal principio filosofico che sta a base di lutto il 
sistema (il che per vero sarebbe bene, dato che quel prin- 
cipio fosse non solo il risultato sintetico di una scrupolosa 
indagine, ma anche venisse nei varii campi, fisico e psico- 
logico, variamente c giustamente interpretato), rimane, 
oserei dire, dominalo dalla corrente filosofica del suo tempo, 
e interpreta e applica quel principio in senso puramente o 
essenzialmente materialistico e utilitario. 

Invece quella medesima abitudine mentale, che lo Spencer 
assume dalla sua educazione e ha comune col suo tempo, 
possiede pure un lato buono e fecondo, ed ó questo di far 
discendere l'indagine filosofica dalle solitarie vette perico- 
lose della speculazione metafisica alla osservazione dei 
fatti particolari, anche più semplici e più oscuri; epperó 
In Spencer ha il merito di aver introdotto nella dottrina 
della morale un nuovo indirizzo che, quando sia proseguilo 
con larghezza, profondila e scrupolosità imparziale di ri- 
cerche, dovrà portare a splendidi risultali. Per opera dello 
Spencer noi ci siamo avviati per sentieri nuovi: s'è inco- 
mincialo ad abbandonare l'elica dogmatica e metafìsica, 
come veniva intesa primamente, per metter le basi di una 
vera scienza dell'etica. Questa ultima espressione infatti fu 
ed é continuamente ripetuta in molti trattati e inglesi e 
francesi e italiani e tedeschi e americani, che si propon- 
gono appunto l'opera medesima, a cui lo Spencer non 
può dirsi sia arrivalo. Il che accadde anzitutto per le spe- 
ciali sue condizioni sloriche e psicologiche. 
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cora Iti efficacia del dniiiinio e dull'iiiliueiizu, ohe esercitano 
sul filn*r\|Vi ìiigk;«« il fill'-uv ijtuii;<> Io >;< indizi' mi «sociali 
ilei tempo suo. 

Egli, corno ubbiarn visto dalla esposizione, cava dai prin- 
cipii fondanienlali delle sue dollrine alcune conseguenze 
giurìdiche in senso prettamente individualistico e liberale; 
ma a ciò egli arriva (per quanto lo slesso Spencer possa 
aver affermalo in contrario) non tanto forse per logica de- 
duzione, poiché infatti a conseguenze del lutto, opposte si 
può arrivare e si arrivò partendo dal medesimo punto, 
quanlo per l'efficacia spirituale esercitata su di lui dallo 
stesso ambiente sociale industriale e liberale, nel quale egli 
è sorto ed educò il suo pensiero, e dal quale fu clamoro- 
samente accolla la sua dottrina; efficacia corroborala poi 
dal bisogno psicologico di trovare nel proprio sistema un 
appoggio contro le novissime dollrine invadenti. 

Della verità di questo è prova sufficiente, panni, l'opera 
La Giustizia, che pubblicata nel IcSOl, quando l'autore aveva 
giù compili i settant'anni, sembra il codice dell'estremo li- 
beralismo dottrinario e una battaglia combattuta contro le 
dollrine socialistiche. 

Infatti lo Spencer in essa, esagerando i difetti che già si 
notavano in altre, da pochi falli, osservati anche superfi- 
cialmente, si affretta a salire a conclusioni tuli, clic possano 
scusare o confermare il principio individualistico, da cui 
infatti egli parte e da cui é guidato. Egli, per esempio, 
mentre per un lalo ammette la più larga libertà di parola 
e di stampa, anche per ciò che riguarda i rapporti ses- 
suali, affermando che « bisogna tollerare i mali in consi- 
derazione dei possibili benefìci» (I), d'altro lalo autorizza 
l'uso della forza per restringere la libertà di opinione in 
in quei casi, «in cui le credenze apertamente professate 
sono di quelle, che direllamenle tendono a diminuire la po- 
tenza della società a difendersi da altre società ostili » (2). 
E questi sono appunto i principii, che prevalgono ora nel 
governo degli stali. 

(1) Spencer, (liuathia, (ccliz mi.) pag. 22'ì. 

(2) Spencer, Giustizia, (ediz. cit.) p:ig. 211. 
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I,.> Speneer è latito l'urina monte convinto della veriliì e 
filisi uzza ilcllo dottrino liberali pure, é tanto persuaso dei 
beni dit — " do'uiii' apportare, ih, nmi veliere o almeno 
ila non saper calcolare al suo giusto valore lutto il grande 
movimento operaio da tempi moderni, cosi clic egli chiama 
illusione quella degli operai, che si collegano fra loro per 
ottenere miglioramenti alla propria condizione economica, 
e condanna quindi quella legislazione, la quale si intro- 
mette nei rapporti fra capitalisti c operai (1). Come già nel 
campo puramente morale la visione materialistica e la re- 
lativa abitudine mentale toglievano allo Spencer di vedere 
lutti i fatti e tutto il fatto; cosi qui, nel campo elico-giuri- 
dico, l'educazione, diremo cosi, liberale del suo spirito, 
unita, s'intende, ad altri fattori, fa si, che egli veda solo o 
principalmente i beni della società capitalistica, e pochi o 
malamente e superficialmente dei grandi inali, onde essa 
è tormentata e corrosa. Si potrebbero, é vero, citare le opi- 
nioni sue, dichiaratamente avverse al militarismo e alla 
guerra, ma lo Spencer per vero non esamina a fondo la 
ragione psicologica, economica, morale di questa piaga della 
società moderna, e non determina in che rapporto razionale 
stia il suo lamento coi principii sociologici e giuridici ai 
quali egli appoggia il suo sistema. 

E finalmente, come nel campo morale, cosi in questo giu- 
ridico egli porla sempre una visione ostinatamente ottimi- 
stica, indottovi principalmente dalla ammirazione per la 
prosperità esterna della società borghese; ma quella visione 
impedisce veramente lo studio sereno dei falli e li fa ve- 
dere in una luce che non è la vera, e conduce a conse- 
guenze non buone. Poiché infatti l'ottimismo, o sia basalo, 
come quello del Rosmini, sopra una concezione teleologica, 
o sia basato, come questo dello Spencer, sopra l'applicazione 
universale meccanica del principio di causa, finisce sempre 
con arrivare nella filosofìa morale alla giustificazione del 
fallo compililo, cioè a trovare ottima o almeno buona ogni 
cosa accaduta, e nella filosofia giuridica alla legittimazione 
del potere in atto (2). Veramente nel caso dello Spencer 

(1) Spencer, Oìuslhia, (ediz. eli.) pag. 377. 

(2) Cfr. Gnynii, Esquisse d'une morale, ecc., pag. 10 c segg. 
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trionfo dell'industrialismo e ilei liberismo nel periodo del 
maggior sviluppo intelletti vo del nostro, son lutti elementi 
che concorrono a dare allo spirito di lui una piega in senso 
ottimistico; e d'ultra parte il principio fonduinenlule del si- 
stema filosofico e le conseguenze, che ne derivano nei vara 
campi dell'attività umana, tendono a confermare quell'in- 
dirizzo dello spirito; e questo a sua volta per l'efficacia dei 
primi fattori reagisce fortemente in modo tale, che appunto 
in senso ottimistico vengono .interpretale le teorie scienti- 
fiche. 

Come sempre accade nella vita dello spirito, è un circolo 
incessante di cause c d'effetti, nel quale è impossibile tro- 
vare il principio e il fine; sebbene sia possibile sempre de- 
terminare qual é il senso nel quale si compie il moto, cioè 
qual é l'aspetto, secondo cui si considera lutto quel moto, 
qual è il punto di vista dal quale si pone l'autore. 

Ora adunque si può concludere che, per l'efficacia di di- 
versi fattori, dei quali non può determinarsi con precisione 
quale sia il prevalente e in quale rapporto d'azione essi 
stiano fra loro, ma clic certo si devono far risalire alle 
condizioni intellettuali e sociali del tempo, in cui lo Spencer 
svolse le sue dottrine, alla natura del popolo, al quale egli 
appartiene, alla tradizione della scuola, della quale egli è 
continuatore; per l'efficacia, dico, di tutti questi varii fattori, 
e anciie naturalmente per la originaria costituzione fisio- 
psichica del pensatore, accadde, che egli fosse disposto a 
porsi da un punto di vista esclusivamente materialistico, e 
che avesse una tendenza prepotente a interpretare i falli 
della natura, dell'uomo e della società in senso ottimistico, 
utilitario, individualistico. 

Cosi noi abbiam cercalo di spiegare sloricamcnle e psi- 
cologicamente i caratteri generali della dottrina morale 
spenceriana, mostrando come essa abbia un valor relativo 
al tempo e alle condizioni nelle quali è sorla; tanto clic si 
potrebbe dire, aver rappresentalo ossa la concezione del 
mondo e del problema morule che fu prevalente in Europa 
per circa mezzo secolo, dal 1840 al 1800. 
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I\oi vedremo ora, come il valor teoretico dulia morale 
spcncerimia sia, coinè del resto accade sempre, stretta- 
meiile connesso con quei itati storici e psicologici, dai 
quali dipendono l'indirizzo e il carattere generule. Cosi la 
critica storica e psicologica, clic abbiamo tentato, ci sem- 
bra che prepari opportunamente la via alla critica teo- 
retica. 



CAPITOLO SECONDO 
Critica teoretica. 



Anche in quesiti parte sembrami che si possa seguire il 
medesimo ordine, die giù abbiamo adottalo nella critica 
della morale rosminiana. Cioè incominceremo con discu- 
tere il metodo e la psicologia col quale e sulla quale é con- 
dotta la dottrina elica; passeremo quindi a esaminare in 
modo più particolare la dottrina slessa sotto quei medesimi 
nspelli e per riguardo a quei problemi, che abbiamo con- 
siderali nella dottrina morale del Rosmini. 

A. 

Abbiam visto che lo Spencer, pur accettando come buon 
fondamento il principio dell' utilità, moveva ai filosofi che 

10 precedettero e specialmente al Mill la critica di non sa- 
pere e di non poter costruire una dottrina scientifica, perchè 
essi non facevano una esalta applicazione del principio di 
causa, cioè perchè non sapevano o non volevano, come è 

11 caso del Mill, determinare secondo le leggi della vita 
quali azioni sono necessariamenle utili e quali norme si 
devono necessariamente seguire. « L'utilitarismo empirico, 
il quale fa della felicità lo scopo immediato, contrasta con 
l'utilitarismo razionale, che mira all'adempimento delle 
condizioni dalle quali la felicità dipende » (1). Non discu- 
tiamo per ora, se il piacere o la felilà sia veramente il fine 
elico; accettiamolo anzi per ora come vero, ed esaminiamo 

(1) Spencer, Giustizia, pag. 370. 
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più Itosi -i come lo Spencer interpreti e applichi il rapporto 
i% insili ii. 

IiiUimì-o iì i;hitU'0, clic lo Spencer parie ilei un punto per- 
fettamente op[>oslo a quello da cui partiva il Rosmini: per 
questo la moralità aveva per condizione la libertà umana, 
ed era un frullo di essa; per lo Spencer la moralità ha per 
condizione la esistenza di certi dati causanti, per l'uzione 
dei quali il iìne e necessariamente raggiunto. Ma di qual 
natura sono queste cause? Qual è la causalità di cui in- 
tende parlare, e di cui parla infutti lo Spencer? Non altra 
che la causalità meccanica, non altra che quella di cui ci 
danno esempio i l'atti Usici. Egli ci parla continuamente di 
adattamento all'ambiente, di selezione naturale, di eredita- 
rietà ; e, per quanto non si esprima con chiarezza e deci- 
sione circa il rapporto dei fatti fisici con gli psichici, per- 
ché ora dice che il sentimento e il pensiero non possono 
ridursi a fenomeni meccanici, ora invece che i falli fisici 
son trasformabili in l'alti mentali; pure e certo che egli 
elimina interamente i fattori dell'ordine mentale dal numero 
dei fattori primitivi e attivi della evoluzione; e arriva cosi, 
come giustamente osserva il Fouilléo, alla teoria dell'uomo- 
automa, nella quale i fatti di coscienza e le idee non sono 
più che rillessi senza efficacia. La moralità dipende, dice 

10 Spencer, dalla natura slessa delle cose, ma intende 
dalla natura delle cause fìsiche biologiche fisiologiche, non 
certo dalla natura e dallo svolgimento della psiche umana. 
Sopprimete il piacere e il dolore, il desiderio, l'idea, — e 

11 meccanismo della vita si svilupperà alla stessa maniera, 
per effetto delle forze puramente naturali ; l'animale-mac- 
china e l' uomo-macchina funzioneranno con la stessa pre- 
cisione matematica; la famiglia, la società, l'ordine che si 
dice morale esisteranno e si svilupperanno tuttavia per la 
pura azione delle cause naturali. In questa filosofìa, dice 
argutamente il Fouillée (1), la coscienza è il paralitico e il 
corpo è il cieco, ma il cieco cammina come se ci vedesse 
chiaramente, e il paralitico, per quanto veda, non conduce 
punto il cieco, il quale camminerebbe benissimo anche 
senza di quello. 

(1) Foulllée. lìtmlutimmismc des idecs forces (Paris, Alcan 1S90) Inlroilii- 
zione, pag. X. 

Vii.aui. Il 
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Ma ò corrispondente a realtà, e l'unica vera e runica 
scienti fica quesiti interpretazione dui rapporto causale f H 
veramente la ìnnraliUi un ellutln iiuees?>urio ed equivalente 
di cause naturali) O non si cela anche qui un errore di 
psicologia, analogo a quello del sistema rosininiano, dove 
era futlu la moralità dipendere dall'azione intellettualistica 
della libertà umana? 

E in vero tanto nuli' un caso che nell'altro si è fuori 
della realtà. La legge di casualità non è altro che la forma 
logica, in cui si esprime il bisogno razionale di collega- 
mento e unificazione dei fenomeni, che l'esperienza esterna 
e interna ci rivela; onde essa non implica in sé necessa- 
incnte il principio della persistenza e della equivalenza 
della forza. Questa potrà essere, come è di fatto, una in- 
terpretazione della legge di causa, imposta dalla natura «lei 
fenomeni fisici; ma non è detto per ciò solo che essa debba 
estendersi tal e quale ai fenomeni psichici. Per questi anzi, 
come ha bene dimostrato il Wundl (1), la causalità si pre- 
senta in maniera caratteristica; poiché infalli, in questo 
caso, come è provato dalla evoluzione morale umana e in 
genere dui progresso, l'effetto avanza sempre la causa, e 
fa supporre quindi non una equivalenza, ma un accresci- 
mento continuo di energia. 

Si può dire adunque, che nel fondo della dottrina spen- 
ccriana, come in quella del Rosmini, sta un errore di psi- 
cologia; e quello poi si riconnette, tanto nell'ini caso che 
nell'altro, con una visione metafìsica, che per lo Spencer 
è il monismo meccanico materialistico. Dato il quale, e 
ammessa di conseguenza come universalmente buona la 
interpretazione meccanica della casualità, si esclude a 
priori lo studio di essa quale si presenta nei fatti psichici, 
e si varca cosi d'un salto, senza sentir l'elìicacia del pun- 
golo della critica, V h'jalus che passa tra il soggetto e il di 
fuori. Ma questo presupposto, che sia a base della dottrina 
spenceriana, è inoltre in contraddizione con gli slessi prin- 
cipii dell'evoluzione, perchè innegabilmente « lo stesso po- 
tere di adattamento e di assimilazione esprime non un fe- 
ci) Wundl, Elhik, pag. 161; o System iler Philosophie, pag. 311 e segg. 
(Leipzig, F.ngelmann, 1889). 
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nomano di purn c semplice recezione passiva, ina un pro- 
crssiì -li allividì proti ni li va e trasformativa incessante. La 
virili ili ciimulurut'i: alla propria i-jssi.-iizìi .rjpocificu -.zìi elc- 
ìnenli clic le provengono dal ili fuori, è espressione di una 
c/'a attiva dell'essere» (I). H del reslo quasi tulli i più au- 
torevoli psicologi moderni e di Germania e di Francia e 
d'America sono d'accordo ncH'aminetlcre per la spiegazione 
dei l'alti psicologici lo sviluppo progressivo ili un potere 
primordiale, di una spontaneità originaria, che da alcuni 
viun chiamata tendenza o appetito, da altri volonla. Perche 
infatti senza il potere di tendere a un oggetto e di volerlo, 
e senza, io soggiungo, la capacità di ri (lettere su di esso, 
e insomma senza la coscienza non è possibile spiegare nò 
finalità, irò razionalità, né moralità. 

E quando poi entra in gioco la coscienza riflessa, e per- 
ciò la finalità, non solo il principio di causalità non può 
più avere un'interpretazione meccanica, ma si accompa- 
gnano elementi nuovi eticamente assai importanti. Cer- 
tamente nessun lavoro può venir fatto senza che venga 
consumato una certa quantità di energia d'allra specie; 
ma per il moralista un altro lato della questione ha un'im- 
portanza ancor maggiore: ed è il fine a cui è dirotta la 
nuova energia psichica sviluppatasi. Infatti, data una 
certa specie di moto molecolare, che cos'è che determina 
la sua direzione lungo un cammino piuttosto che lungo un 
altro ? Se accendo uno zolfanello, cosi opportunamente 
osservava William Crookcs in un suo recente discorso (2), 
io lo posso adoperare tanto per accendere una spagnoiella 
che per appiccar fuoco a una casa. Se mando un tele- 
gramma, potrò in esso semplicemente annunciare che ar- 
riverò tardi a pranzo, oppure potrò produrre con esso tali 
fluttuazioni di borsa da trarre in rovina migliaia di per- 
sone. In questi casi il lavoro fatto ncll" accendere lo zolfa- 
nello o nello scrivere il telegramma si svolge evidentemente 
secondo la legge della causalità naturale; ma la parte o il 
Iato di gran lunga più importante è dato dal fine propo- 
li) l'clroiic, // valore e i limili ili una psicogenesi della morule, in Rivista 
italiana dì filosofìa. 1S9G. pag. 154. 

(2) William Crookcs, Discorso pronuncialo il 29 gennaio 1897 alla So- 
ciety for psychical rcscnrclt Vedi Rivista di stailii psichici,, luglio 1X97. 



slmili, il quale determina le parolo da un; usale o l'appli- 
cazi'iiin ili'l fune" n ima mali-ria piulloslo elio n un'altra. 
Uni iluuqiiL' ii^ìsce. t: hi sua azione ha iluporlaliza massima 
nella vila morali;, un elemento nuovo, a cui non si può 
rigidamente applicare il principio di causalità naturale e 
meccanica. 

Ed esso elemento è una forza: una forza clic può esercitare 
un'influenza molto estesa e mollo vasta; né si capisce 
perché non la si dovrà calcolare al giusto grado da ogni 
imparziale osservatore. Anche ponendoci dal punto di vista 
spcnceriano, perché, dopo d'aver mostrato, come fa il no- 
stro filosofo, che la vila psichica é in rapporto di corre- 
lazione col mondo esteriore, non si dovrà riconoscere in 
essa parimenti la forza di modificare, di dominare anzi e 
di guidare perfino il fatto esterno? Già il Fouillée ha mo- 
strato diffusamente nella Psicologia e meglio forse nell'E- 
voluzionismo delle idee-forze, che gli slati di coscienza sono 
mezzi efficacissimi, e unzi in certi casi gli unici mezzi per 
controbilanciare ed equilibrare le forze ambienti; che essi 
agiscono come eccitanti generali dell'attività ; che modifi- 
cano T intensità dei sentimenti e degli impulsi (come è pro- 
valo dal fatto dell'amore, il quale raddoppia d'intensità per 
la coscienza di sé); che servono a fissare e quasi a capi- 
talizzare il lavoro già fallo dallo spirilo, rendendo cosi pos- 
sibile la comparazione e perciò la classificazione e la for- 
mazione dello idee generali; che sopralutto hanno un poter 
grande di reazione, per il quale si posson dominare i falli 
esterni e meglio ancora gli interni, guidandoli e dirigen- 
doli a una méta prefissi- per il cammino più breve, meno 
dispendioso, più sicuro. L'idea ha in- sé un'impulsività 
propria, per la quale essa, produce un molo cerebrale e 
tende a esprimersi nei noslri membri, nei nostri moli este- 
riori, nella nostra condotta. Onde l'ideale morale, l'ideale 
di un'attività «lei tulio indipendente dal piacere, del tulio 
razionale, e in queslo senso del tutto libera, ha in sé una 
potenza sponlanea di attuazione: l'idea delia moralità ò la 
moralità stessa incominciata. 

Se dunque vogliamo avere una conoscenza, per quanto é 
possibile, completa e vera del reale, non dobbiamo limitarci 
a quel che nella natura vi è di più incompleto e di più ru- 
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brilla, in lunyo ili considerar quello clic c'è ili più cuin- 

..],.!,( Ili i-sis!rli/.;l . <:j-V' la villi (.■ns^iijtlli' . l'allività fina- 
listica. 

Un esempio inulto eviti un le dulia unilaterale e inesatta 
applicazione del principio di causa, si vede nella interpre- 
tazione che lo Spencer ci porge della lolla per la vita e 
dell'erodila, alle quali egli attribuisce la formazione delle 
intuizioni morali. Molti falli clie si spiegherebbero facil- 
mente e bene, partendo da un allro punto di vista, lo 
Spencer non sa e non vuole spiegare che per mezzo della 
selezione naturale e dell'eredita, la quale è 1" unico varco 
che gli venga presentalo dalla sua filosofia. Onde egli parla 
di funzioni morali che diventano poi qualità ereditarie, di 
intuizioni morali formatesi per adattamento alle condizioni 
d'esistenza e trasmesse per eredità, e infine di moralità 
organica soggetta alle medesime leggi di formazione e ili 
trasmissione. 

Ma, quanto alla lotta per la vita e alla selezione naturale, 
noi potremo osservare col Wundl (I) che, se ha valore, 
come pur dovrebbe, l'analogia con la vita animale, a cui 
sempre ricorre lo Spencer, vi é poca probabilità che ab- 
biano a vincere appunto i generosi e i disinteressali, dalla 
cui sopravvivenza dovrebbero per eredità formarsi gli 
istinti morali, li vero che lo Spencer può rispondere, che, 
se nella società prevalessero gli istinti egoistici, essa non 
potrebbe sussistere; ma deve anche notarsi che, quanto é 
facile capire la sopravvivenza dei più forti perche essi sono 
i vincitori, alti-elianto è difficile comprendere la sopravvi- 
venza degli individui forniti di istinti allruistici e morali, 
dal momento che gli egoisti hanno per sé maggiori proba- 
bilità di successo. Onde, per spiegare la sopravvivenza degli 
individui più morali, dovrebbe pensarsi un accordo primitivo, 
per il quule i più violenti e soperchialori sarebbero diminuiti 
di numero e andranno a poco a poco diminuendo : bisogna 
dunque ricorrere ancora al contratto sociale. Quanto poi 
fili' eredita psico-fisiologica, osserveremo pure col Wundl 
che, se può capirsi come nel corso dell'evoluzione siansi 

U) C.l'r. Wiindt, Elliik (Slullgarl, Knkc 1892) jmg. 121 e sc;!g. 
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lui-mali in.-l .->i»ti'in;i iti.i'vnflH." curi: luminili ili nervi per cui 
si sono eralilule lo disposizioni tii moti riflussi e mitoinu- 
li'i iViii fi 'l'ini nll'i sciipn. rimani' imi «ii-iupr- 1 un miìsUto, 
come unii da queste disposizioni del sistenui nervoso deli- 
bano sorgere intuizioni inorali. Quei medesimi fisiologi e 
psicologi, dice il Wundt, clic accettano la ipotesi fantastica 
che le cellule nervose del cervello siano permanenti ripo- 
stigli (Tràger) di rappresentazioni, non si son potuti finora 
decidere ad allargare l'ipotesi fino al punto, da ammettere 
un trapasso delle cellule insieme alle rappresentazioni dai 
progenitori nei discendenti. Se non si può parlare di sem- 
plici sensazioni o di intuizioni spaziali innate, come può 
parlarsi di intuizioni morali innate, le quali presuppongono 
una quantità di rappresentazioni empiriche sviluppate rife- 
rcnlisi all'individuo agente, al suo prossimo è alle sue re- 
lazioni col mondo esterno? Ma se anche si conceda, che 
tulle queste rappresentazioni siano date come beli' e pronte, 
in qual maniera deve poi essere pensalo il destarsi degli 
i siiti ti morali al sorgere empirico di quelle rappresenta- 
zioni ? Come mai le disposizioni nervose ereditate possono 
arrivare al punto da render probabile il sorgere dei senti- 
menti di compassione, di carità, di sacrifizio alla vista di 
un vicino clic solfrc oche cade in pericolo? In realtà, dice 
il Wundt, la vera neurologia sta a codeste spiegazioni, 
come lu vera astronomia e geografia sta ai viaggi di un 
Jules Verno. In confronto con questa nuovissima forma 
della dottrina delle — ideae innaiae' — . si può dire, che 
alla vecchia concezione, la quale considerava i principii 
capitali della morale, della metafisica e della logica come 
un dono divino che vien dato a ogni cittadino del mondo, 
quando esso entra nell'essere, spettava almeno il privilegio 
della semplicità. 

Ma, anche se si potesse fisiologicamente spiegare la erc- 
dilarietà delle intuizioni morali, ricompare sempre il pro- 
blema sotlo l'aspetto psicologico; perchè, come lo Zuccante 
sulle orme del Hibot e del Bain ampiamente dimostra (I), 
dovrebbero concorrere a costituire l'eredità psicologica pa- 
ti) Zuccantc, La dottrina della coscienza morale nello Sfienccr, pag. Ili c 
segg. (Lonigo 1890). Cd", pure fiuyau, Morale a. e. pag. Iì27 notu. 
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azioni, la Semplicità della loro composizione, un interesse 
siv . die l<- aiVìiunpnLrrii. t il Ilo condizioni clic non si verifi- 
cano iilfullo nel caso ■Ielle azioni morali. (Juushi ìnfutti 
né sono frequenti, come possono essere le relazioni col 
tempo e lo spazio, che perciò si capisce che possali dar 
luogo a intuizioni ereditarie; nò sono semplici, perchè si 
riconnutlono con circostanze molteplici individuali e sociali, 
immensamente variabili; nò sono accompagnale da inte- 
resse, perché anzi si richiede sforzo c dolore per vincere 
le nostre tendenze egoistiche. 

Ma lasciando anche da parie lutto questo, lasciando da 
parte anche il l'atto dell'educazione, la quule esercita una 
influenza granile e puramente spirituale, si può sempre 
domandare: e perché non si dovrà ammettere nella for- 
mazione della moralità quello che pure é di esperienza più 
fucile, più pronta, più immediala, più comune, cioè l'effi- 
cacia del l'attor personale, del nostro Io, cioè insomma 
della coscienza e della finalità ? Non fa bisogno insistere 
a lungo sull'importanza che ha nella vita morale e sociale 
il l'attor personale appunto, e sulla necessità, in cui si trova 
la stessa dottrina spenceriana, di tenerne un gran conio 
per poter in qualche modo giustificare quell'accentuato in- 
dividualismo u cui essa arriva, come ad ultima conclusione. 

E poi, data anche come buona sotlo l'aspetto fisiologico 
e sotto l'aspetto psicologico la teoria spenceriana, e data 
quindi come unicamente efficace nella formazione della 
moralità la trasmissione ereditaria, si deve notare che 
questa, per il continuo rinnovarsi e complicarsi dei rap- 
porti sociali, non potrebbe assicurarci della normalità del 
funzionamento dell'organismo elico; e le disposizioni mo- 
rali, trasmesse dagli avi ai nipoti, non potrebbero in nuovi 
ambienti aver all'alio valore, se non intervenisse il pensiero, 
e cioè la coscienza appunto, a modificare, correggere, gui- 
dare quelle disposizioni ereditate, in corrispondenza con le 
nuove finalità. 

Del reslo è doveroso notare questo fallo, che l'efficacia 
del faltor personale, e più largamente della coscienza, è ri- 
conosciuta, sebbene implicitamente, dallo stesso Spencer, 
quando dimostra che il compimento della moralità, cioè 
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dello causo naturali, accadrà in unu slu lo futuro della »iUi 
tlinima. ui'l quali' si sarà alluni", nppuiilo sempre per la 
ellioa.iiii delle cuu.se uaLui'uli, un pieno adaLlamontO dell'or- 
ganismo fisio-psichico alle condizioni dellu vila. Egli, cosi 
dicendo, viene a riconoscere che dunque ora, nelle condi- 
zioni attuali della società e della vita, qualche altro ele- 
mento o fattore delurba o modifica l'azione della causalità 
naturale o si complica con essu; qualche elemento o fat- 
tore, che è sottinteso necessariamente nella dottrina spen- 
ceriana, e che pur lo Spencer non vuol riconoscere. Se gli 
organismi non adattati all'ambiente per la selezione natu- 
rale scompaiono, come mai vivono invece in una medesima 
società esseri morali, cioè più o men bene adattati alla 
vita in comune, ed esseri immorali ? Come si può conci- 
liare il non adattamento con la esistenza reale, quando, 
s'intende, sia data come buona l'applicazione della selezion 
naturale ai fatti morali? 

D'altra parte si può ancora osservare allo Spencer: 
come potete parlare di completo adattamento senza impli- 
care un concello finalistico clic contraddice con la conce- 
zione meccanica del mondo? l'er il fallo solo che esistono 
e prosperano l'organismo flsio-psichico umano e 1" orga- 
nismo sociale, può dirsi che l'adattamento c'è; e tanto 
vale allora l' adattamento di uno Zulù quanto quello di un 
Europeo, lanlo quello di un briccone astuto e fortunato 
quanto quello eli un galantuomo che vive onestamente del 
proprio lavoro; lauto quello di un clan o di una tribù di 
antropofagi quanto quello di una poli greca o di una na- 
zione moderna. Che se invece si vuol parlare di un adat- 
tamento completo, si viene a riconoscere che agiscono contro 
o alialo alle cause meccaniche forze nuove e diverse che 
ne impediscono il corso (I). 

E poi strano che, data la concezione del monismo mec- 
canico, si venga ad ammettere solo per l'organismo umano 
e sociale un futuro adattamento completo e non lo si am- 

(1) Di qui sì vede clic il darwinismo; c quindi In dottrina dello Spencer, 
non possono far senza di una certa finalità implicita : il line però non è 
mai, c nemmeno nella società c nell'uomo, principio determinante, ma 
fenomeno risultante da una combinazione di avvenimenti. 
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iisi.'iii|iiii il sistema solare; clic quindi si parli di una mo- 
rali' incoltila o non puri menti di min astronomia assoluta, 
ili una fisica assoluta t: via dicendo. Veramente lo Spencer 
dico che la morule assoluta sin alla morale come ù intesa 
d'ordinario, cioè alla morale relativa, come la fisiologia sta 
alla patologia. Ma qui, panni, si celu un errore: per quanLo 
l'oggetto proprio della fisiologia sia un fallo raro, poiché 
qualche alterazione più o meno profonda si trovu sempre 
ned l'organismo, pure esso é sempre un fatto, e l'adattamento 
di tutte le parli ai bisogni e alle condizioni della vita, ri- 
scontrato e verificato dalla fisiologia, non è e non può dirsi 
completo, se non in quanto esso coesiste con la conserva- 
zione dell'organismo; invece la morale assoluta dello 
Spencer ha per oggetto quello che non esiste nella espe- 
rienza, che non é ancora l'atto, e perciò l'adatta mento, di 
cui in essa si parla, non può dirsi completo per la ragione 
semplicissima che esso non esiste. Il concello della com- 
pletezza, come dissi già, implica un elemento finalistico, 
che viene eseluso dalla concezione meccanica; u in questa 
la parola — adattamento — non può aver altro valore che 
quello della constatazione di un fallo, non dell'approssima- 
zione a un fine. Di qui deriva un'altra differenza notevole, 
ed è che, laddove la patologia sludiu quello che è anormale, 
l'elica relativa, che dovrebbe essere a quella corrispon- 
dente, non riconosce altri falli che quelli della vita normale; 
e viceversa, laddove la fisiologia ha per oggetto lo sviluppo 
normale della vila organica, la morale assoluta, che do- 
vrebbe a quella corrispondere, non riconosce altro che le 
azioni e i rapporti e la costituzione di unu vila e di una 
società, che non si posson certo dire anormali, ma che ad 
ogni modo non sono normali. A meno che si vogliano am- 
mettere come fatli normali e naturali la virtù assoluta e la 
felicità assolula ; nel qual caso però si affermano cose 
contrarie ull' esperienza comune e si dà corpo e realtà a 
delle pure astrazioni. 

Ma lo Spencer confronta pure la morale assolula con la 
meccanica razionale; invece il caso è, dati i principi] stessi 
spenceriani, precisamente l'opposto. Infalli la meccanica 
razionale, che prescinde dai casi concreti, i quali preseti- 
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resistenza, del volume, delle dimensioni e cosi via, non 
pro«*imn! di rltti'w di completo adattamento alle condizioni 
d'esislenza. appunto perché uell'ofigello ilo' suoi studii queste 
non si presentano, appunto purché da esse si é l'atta astra- 
zione; invece la inoralo assoluta dello Spencer accoppia 
termini eoutradditorii, l'idealità e l' adattamento. Uuesto 
non può trovarsi clic nella realtà effettuala, e dove compare 
un tipo ideale, compare un'astrazione dalle condizioni di 
esistenza. 

Se ciononostante si persiste a parlare di morale assoluta 
e insieme di un non completo adattamento nelle condizioni 
presenti, si viene per l'appunto a riconoscere quel clic si 
vuol escludere, cioè la capacità nell'uomo e nella società 
non pure di concepire un ideale di vita morale, ma anche 
di avvicinarsi ad esso, di attuarlo continuamente. 11 com- 
pleto adattamento sarebbe quindi come un' anticipazione 
ideale della esperienza, non già il prodotto necessario delle 
pure cause meccaniche; e la forza per cui ad esso tende 
l'uomo e la società sarebbe precisamente quella di cui 
non si vuol parlare, cioè la forza slessa di concepire quel- 
l'ideale. 

Ma il difetto essenziale della dotlrina spenceriana, che 
siamo andati fin qui mettendo in rilievo, si palesa pure in 
un'altra contraddizione. Lo Spencer parla di spesso, special- 
mente nella Giustizia, di trionfo dei peggiori il quale acca- 
drebbe nella società presente. Ma per vero là dove vigono 
soltanto cause meccaniche, non esistono nò peggiori né mi- 
gliori, semplicemente individui più o meno adulti. 11 con- 
cetto di meglio e di peggio ò un concetto teleologico, che 
anche qui ricompare in contraddizione col principio mec- 
canicista; o al più, se vuol parlarsi figuratamente di trionfo, 
deve parlarsi di ottimi, intendendo cosi i più adatti. A me 
sembrano sotto questo rispetto più logici dello Spencer i 
materialisti della sloriu, i quali, per quanto pecchino sotto 
altri rispetti, pure fanno una più rigida applicazione del 
principio di causalità naturale. Tra i marxisti e gli spen- 
ceriani infatti ci sono alcuni punti di contatto e altri di 
profonda differenza: sono affini nel fatto che riconoscono 
e gli uni e gli altri solo l'azione delle cause meccaniche; 
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,ij\i'i>i i" l filli" dn:. ;ip|>Iii , iiiiiì ' i prim-ipii '•■>n i >i ù 'inii- 
ivnzu lngica. i marxisti parlano di più tulatli, non ili ini- 
jlinri " <li r'i'Diri'ii'i (l'i. 'l'anlo l'Iì uni uhi' ir]\ nllii poi sono 
in inlima contraddizione, per il fallo dio gli uni, gli spen- 
ceriani, parlano ili peggiori, cioè includono, come diceva, 
un concello finalistico; e gli ullri, i marxisti, condannano 
la società presente in nome della giustizia, cioè di un or- 
dine idealo, li perciò lauto gli uni clic gli altri vengono 
implicitamente ad ammettere l'importanza dell'elemento fi- 
nalistico, e quindi del l'allore idealo nella formazione della 
moralità. 

Per quanto lo Spencer si sforzi di cucciarlo, pur esso 
ritorna d'ogni parie, e lu provu ne è l'accanimento slesso 
onde lo Spencer sostiene l' individualismo e lu dottrina li- 
berale. — Gli è che l'elemento finalistico, cioè la capacità 
di pensare un oggetto come fine della nostra attività, e 
quindi in ultima analisi la coscienza, è una l'orza potente 
cosi da sconvolgere, allorure, modificare, correggere, gui- 
duro su nuove vie le azioni delle pure cause meccaniche; 
e il non vedere o non riconoscere questo è gravissimo e 
fondamentale errore di psicologia e di metodo. 

Il difello adunque che sia alla base della dollrinn spen- 
ceriuna, quale ci é rivelalo dall'analisi psicologica e logica, 
è in un certo senso analogo e in un certo altro inverso a 
quello della dottrina rosminiuna. È analogo nel senso che, 
come il Rosmini, lo Spencer non abbraccia il fallo psi- 
chico nella sua complessità e interezza e quindi nella sua 
verità; è inverso nel senso che, laddove il Rosmini isola 
l'idea e ne fa dipendenti il sentimento e la volontà, lo 
Spencer aggruppa pensiero e sentimento e volontà in un 
fascio solo, al quale nega quulunque ellicacia attiva, attri- 
buendola invece tutta aHe cause esterne e meccaniche. O 
in altre parole: come il Rosmini poneva al centro di tutto 
il suo sistema di dottrina la ideologia, cosi lo Spencer pone 
al centro del proprio la biologia. Tanto nello studio del- 
l'uomo quanto in quello della società prevale e domina nella 
mento dello Spencer il concetto di organismo, prodotto ne- 
cessario di azioni e reazioni puramente meccaniche; come 



(1) Ofr. l'erri, Socialismo e scienza positiva; [toma 1891; png. M e segg. 
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sono fenomeni della evoluzione della vita, sono l'orini; solto 
li' quali si presenta il processo evolutivi! per r*izii*iin> mec- 
canica, ooiiliiiua e variaiiionlc combinala, dulie forze ; niu 
ossi, per qunnlo nbljiano per nota caratteristica ed essen- 
ziale la coscienza, non significano per sé stessi nulla, non 
oggiungon nulla, non proinuovon nulla nel corso stesso 
della evoluzione. Può dirsi quindi, senza teina di esagera- 
zione, che lo Spencer cade in una nuova metafisica, dando 
corpo e vita a pure astrazioni: non ammette o non rico- 
nosce o almeno non valuta ndegualamente il fatto umano 
e sociale nella sua complessità e interezza; egli ne rico- 
nosce c ne valuta il puro valore biologico, non il valore 
storico e psicologico; egli, come itice molto bene il Vanni, 
ha sempre di mira l'uomo quale 6 dato dalla biologia, ma 
non esiste per lui l'uomo della storia, e, aggiungerò io, 
della psicologia, vale a dire l'uomo vero. 

Lo studio psicologico e lo studio storico-sociologico, con- 
dotti con imparzialità di vedute e con indipendenza ili 
criterii son quelli destinali a rinnovare il concetto del- 
l'uomo e della società; essi, slaccandosi da qualunque 
presupposto dogmatico e dalla tutela di qualunque altra 
disciplina, son destinali a un nuovo magnifico sviluppo, 
fecondo di risultali. Nate da poco tempo, la psicologia scien- 
tifica e la sociologia son rimaste fino a ieri sotto l'impero, 
della biologia, e non erano in fondo altro che applicazioni 
di questa; — mo, acquistando indipendenza e libertà d'azione, 
ci daranno la nozione più completa e più vera dei fatti. 

Cosi del resto è accaduto sempre nel processo storico 
delle scienze: nel grembo stesso e dal grembo stesso della 
teologia son sorte e si son sviluppato le discipline minori, 
come l'astronomia, le quali poi si son staccate dalla madre 
battendo ciascuna una propria strada; cosi dal seno della 
cosmologia sou nate le scienze fisiche e naturali, che si 
differenziarono poi e vissero alfine, conio vivono, in una re- 
lativa indipendenza; e ora dal seno della biologia devoti 
sorgere o, meglio, disvilupparsi le scienze nuove psicolo- 
giche e sociali. 

Cosi adunque, concludendo, noi diremo, che a base di 
tutta la dottrina morale dello Spencer sta un errore di 
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psicologia, cioè un esame insufficiente ilei fu Iti interni e della 
loro natura : il qual orrore poi, come osservai in principio 
si rioHiini.ìUi: con un sistema nieUlisieó. cio<?, in questo caso, 
con In visione meccanica materialistica dell' universo. 

Ma passiamo ormai a esaminare la dottrina dello Spencer 
più minutamente sotto quei medesimi aspetti e per riguardo 
a quelle questioni, che abbiam giù studiale nella dottrina 
morale di A. Rosmini. Cioè noi esamineremo più partita- 
mente il concetto che lo Spencer pone del hene, quello che 
egli svolge intorno alla obbligazione, il concetto della san- 
zione, e finalmente come nella sua dottrina si presentano i 
rapporti fra individuo e società. 

33. 

I. — Lo Spencer afferma, come abbiam visto, che fine 
della vita, cioè bene morale, è il piacere; ma, siccome 
questo, a quanto insegna la biologia, è consentaneo al man- 
tenimento e allo sviluppo della vita, cosi può dirsi, che 
line morale é la conservazione della vita stessa nell'indi- 
viduo e nella specie. 

Anzitutto, si può scientificamente sostenere e dimostrare 
la prima parte della proposizione, cioè che il bene sia, 
come dice lo Spencer, universalmente il piacevole i Qual è 
la condizione di fallo rivelataci dulia osservazione? Ci ri- 
vela essa veramente che l'uomo, anche senza badare per 
ora al valore morale del l'ulto, desidera unicamente ed as- 
solutamente il piacere? Se diurno ascolto alle ipolesi e 
alle ingegnose costruzioni e ricostruzioni degli ulilitarii as- 
sociazionisti noi corriamo rischio di non vedere più il fallo 
nella sua realtà e integrila ; cioè essi finiranno con farci 
credere che, se anche l'uomo attualmente in molti casi non 
desidera più il piacere ma la virtù, questo è effetto di as- 
sociazione e di eredità, per cui si è scambialo il mezzo col 
fine, e questo ha perduto di valore, comunicandolo intera- 
mente a quello. Ora, per quanto una simile spiegazione 
alletti sulle prime, essa tuttavia rimane più che altro una 
ipolesi, e non toglie nulla ad ogni modo al fallo attuale e 
presente, nel quale noi vediamo non essere sempre il pia- 
cere l'oggetto del desiderio. 



Ciriìitoìo si-runili:. 



So infuni esso fosse Sempre u veramente lo scopo della 
nostra attività, lo cose clic ci conducono «il esso dovrebbero 
aver valul'o di mozzo o cine pur so Mosso uossmi valore; 
imi chi può soslenero, ilice il Paulson (I), che por esempio 
ululando a un concerto musicale il piacere sia scopo e la 
musica mezzo ? Che una madre presumilo le cure ni proprio 
bimbo ponga il proprio piacere come scopo e il bimbo 
come mezzo ? Nemmeno si può dire che il piacere sia non 

10 scopo presente alla coscienza, ma lo scopo nascosto, 
perchè realmente il piacere in molti casi non si raggiunge, 
quando invece si raggiunge bene lo scopo manifesto; l'avaro, 
per esempio, aumenta le ricchezze ma non raggiunge il 
piacere. E nemmeno si può sostenere che, l'impulso ad 
agire venendo dal dolore, scopo della vita sia la liberazione 
da questo, poiché veramente l'impulso ad agire ó privo di 
dolore, e il dolore invece sopraggiunge se l'impulso non è 
soddisfallo: il contadino non aspella di aver faine permet- 
tersi a coltivare i campi. 

Ma lo Spencer, per confermare l'opinion sua, cerca di 
mostrare, come in qualunque concezione del bene si an- 
nida sempre il principio eudemonistico. Ora è chiaro che, 
quando egli parla di perfezione o di virtù, come di condotta 
buona in quanto produce necessariamente felicità, scambia, 
come osserva lo Zuccante. la causa con l'effetto, la virtù che 
produce, con la felicità che è prodotta ; perchè infatti non già 

11 pregio della virtù deriva ad essa dalla felicità prodotta, 
ma botisi la felicità è veramente tale solo in quanto è pro- 
dotta dalla virtù. Cosi pure, quando lo Spencer vuol dimo- 
strare, che le pretese intuizioni morali non hanno nessun 
altro fondamento che il piacere, dice cosa inesalta, perché 
se, per esempio, il Pigiano, come racconta lo Spencer stesso, 
slima onorevole l'assassinio, e l'Europeo no, questo non può 
dipendere esclusivamente da esperienze di piacere, perchè 
il medesimo fatto, l'assassinio, è riprovalo dai popoli ci- 
vili tanto quando porla dolore come quando portasse 
qualche conseguenza piacevole ; e possiamo ragionevol- 
mente credere, che dai Figiani sia approvalo lauto nel 

(1) I". Palliseli, System iler IUliik, png. 191. 

(2) ZuccntitCj Condotta buona e condotta cattiva accollilo lo Sjicncer, in 
Rivista italiana tli filosofia, 1807. pag. 75 c segg. 
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caso elio l'ucciso si,i persomi ulilc alla società, quanto 
nel imso che l'omicida sin perseguitalo dai parenti del- 
riu;ui»<> siutiiii'isi ili vendetta. 11 giudizio morale dell'ulto 
ò certamente sempre in rapporto con l'esperienza, ma 
non può dirsi die questa soltanto ne costituisca il valore. 
Lo Spencer dice anche, che l'aborrire dalla menzogna non 
si può (mistificare che mostrando, come la prosperità so- 
ciale derivi dalla piena reciproca fiducia fra gli uomini, 
laddove dalla mancanza di fiducia derivano disorganizza- 
zione e miseria ; ma questo non é affatto vero, perché 
l'uomo diventa rosso per la menzogna, il che non può es- 
sere effetto della percezione di una prò. abile mancanza di 
solidarietà sociale, che di spesso non esiste; e nemmeno 
può dipendere da una percezione degli avi trasmessa per 
eredità e falla incosciente, perchè allora non si capirebbe 
più la persistenza del rossore, il quale, nel caso di tra- 
smissione ereditaria di modificazioni nervose, panni che 
avrebbe dovuto scomparire, come scompare sempre in colui 
nel quale la menzogna è diventala abituale. 

11 bene adunque non sta e non può stare nel piacere, 
perchè questo di fallo non è vero clic sia rappresentalo 
come l'oggello della nostra attivila : piulloslo esso è la forma 
sotto la quale si manifesta alla coscienza che l'essere ha 
raggiunto ciò che vuole, come il dolore è la forma sotto 
cui ci si presenta il non appagamento. Il sentimento, come 
dice il Wundt, è la forma di reazione della apercezione 
sul contenuto rappresentativo della coscienza. Del resto lo 
Spencer stesso, quando afferma, che il piacere è la forma 
della intuizione morale, come lo spazio è la forma della 
intuizione intellettiva, viene implicitamente ad affermare 
che il piacere, in quanto è forma, non è per se slesso og- 
getto dell'attività, come lo spazio, in quanto è forma, non 
è per se stesso oggetto della cognizione. La psicologia mo- 
derna e scientifica dal Wundt all' Hòffding, al Sully, al 
Kouillée è concorde nell' affermare la indissolubile unità 
«Ielle funzioni psichiche, nel riconoscere quindi che piacere 
e dolore non si presentano come esperienze isolate, ma in 
inlima connessione con elementi rappresentativi ; come può 
adunque astrarsi il piacere, e affermare che esso per sé 
solo è desideralo ? 



f'npìlnlri xi-eaniìo. 

V\! ni ine n lo compagno e anzi anteriore u ogni rappresen- 
tazione di piacere vi è l'impulso e il desiderio stesso della 
vita o. se .si vuole usar la parola, la vulunta. Ciò che è 
primitivo per la scienza è l'attività e la vito, non il piacere 
che sotto tutti i rapporti é il ritiri vaio, Onde può darsi clic, 
non tanto un massimo di sentimenti piacevoli e un minimo 
di sentimenti dolorosi sia lo scopo per il quale si muove la 
volontà umana, quanto piuttosto lo sviluppo di tutti gli im- 
pulsi giacenti nella propria nutura. L'uomo vuole certa- 
mente mangiare c bere, riposare e dormire, ma anche amare 
c odiare, lavorare e giocare, affannarsi e lottare, e lutto 
queslo senza punto preoccuparsi, se lo sviluppo di tali moli 
sia accompagnalo da sentimenti piacevoli o dolorosi (I). 
L'uomo vuole la vita nella complessità varia de' suoi fe- 
nomeni psichici, vuole attuare in sé slati di coscienza 
sempre più comprensivi c più intensi: il che può essere 
accompagnalo da Ioni piacevoli e anche da toni dolorosi 
di sentimento. 

Onde si capisce che non può porsi per la vita umana la 
questione si a lungo dibatlula, cioè se il piacere sia corre- 
lativo di un aumento di vitalità e il dolore il correlativo di 
una diminuzione. Un simile problema non può aver valore 
che nel campo puramente fisiologico e biologico, dove é 
innegabile che ogni accresci mento di vitalità corrisponde a 
piacere; ma quando si entra nel campo psicologico, quando 
compare la coscienza, il piacere e il dolore sono elenienli 
costitutivi del fatto psichico, e perciò a queslo, inteso nella 
sua complessità e interezza, deve rivolgersi l'attenzione e 
lo studio, e non a uno dei suoi elementi soltanto, al senti- 
mento, il quale può assumere e assume di fatto aspelli 
diversi a seconda del rapporto che esso ha con gli altri 
clementi. 

In un uomo civile, per esempio, di spesso l'azione è ac- 
compagnata da dolore fisico, ma anche da piacere spiri- 
tuale, cioè da emozione piacevole o scientifica o sociale o 
religiosa; e non c'è nessuna ragione di dover calcolare 
piuttosto il piacere spirituale che il dolore corporeo. 11 



(1) Cfr. Paniseli, op. cil. pag. 20(1; Foiiilh*e, Critiqnc (ics syal. de morale 
eontrmp.. paj;. 29. 
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luiii) del si:ii!iiiR!iil'i, cniiic riissi, varia u seconda del con- 
tenuto rappresentativo, n muglio a seconda dei rapporti che 

i liti '•■■'< Cili ;|I!|-Ì idrMIII.Mlli ;>*>Ìe.llÌCÌ. '~>THji.-. pr>|' delSHlli- 

nare il valore del sentimento e del piacere nella vita, non 
si deve considerarlo da sé o in rapporto, come fa lo Spencer 
e come fanno in genere tulli i fisiologisti e materialisti, uni- 
camente con le condizioni dell'organismo ; il piacere c il 
dolore nell'uomo sono l'alti di coscienza, e come tali devono 
essere studiali, cioè in rapporto con gli altri elementi co- 
stitutivi del fatto psichico. 

Non voglio con questo negare la possibilità di uno studio 
dei sentimenti, astraendoli dagli altri elementi, perche al- 
lora si negherebbe la possibilità di qualunque scienza, la 
quale invece è sempre basala sopra astrazioni: la fisio- 
logia, per esempio, astrae dagli altri fatti organici quelli 
di funzione, e li studia separatamente. Voglio diro tut- 
tavia che, pur astraendo per esigenza logica e dottrinale, 
non dobbiamo perdere di vista la natura complessa del 
fatto, e quindi attribuire all'elemento studialo proprietà e 
note speciali, come se queste fossero dipendenti da lui slesso 
e non invece dai rapporti che esso ha con gli altri elementi, 
che entrano a costituire il latto. 

In lutti questi problemi sulla natura del piacere e sul 
rapporto che esso ha con la vita, il vizio primo ó sempre 
stalo quello, cosi almeno mi pare, di non aver chiaramente 
determinato il campo e l'oggello della ricerca, di aver 
quindi confusi i fatti biologici e i fisiologici con i puramente 
psichici. 1 positivisti inglesi, come lo Spencer, il Maudsley 
e in parte anche lo Stephen, e i positivisti francesi, come 
il Richel, e alcuni italiani, sono slati fino a oggi, cosi mi pare, 
i principali colpevoli di tali confusioni, per le quali risorge 
quella nuova forma di materialismo che si dice psico- 
fisico. 

Ma per opera del Wundl e di altri molti scienziati, che 
in Europa e in America proseguono le indagini psicologiche 
con molla indipendenza di spirito, con grande esattezza di 
metodo e acume di osservazione, si son venuti a poco a poco 
definendo chiaramente l'oggetto e i limiti della psicologia, 
epperó i suoi rapporti con le altre scienze, specie con la 
psicologia e la biologia, dalle quali la prima deve attingere 

VlDARI. 1j 
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indubbiamente dnli e notizie, ma crai lo quali unii dove 
punto confondere la sua provincia (1). Distinguere significa 
progredire nullo studiti dei falli; e iuvei'u, quando la mente 
umana non vedo chiaro nelle coso e non trova le spiega- 
zioni vere sostituisce all'analisi e all'osservazione la costru- 
zione fantastica ; allo stesso modo clic questa per suo lato 
impedisce che la mente si faccia un'idea chiara, distinta c 
vera della realtà. Causa adunque sotto un certo rispetto e 
conseguenza sotto un altro delle confusioni lamentale è un 
principio metafisico, clic può essere tanto lo spiritualistico 
che il maleriulislico ; liberarsi da esso vuol dire separare 
lo studio del fallo psicologico da ogni altro, ed erigere la 
psicologia al grado di vera scienza su basi e con niclodo 
sperimentali. 

Ma torniamo alla critica del principio spenceriano. 
Può darci il piacere, almeno in modo indiretto, il criterio 
del bene ? 

Veramente su questo punto lo Spencer, come abbiamo 
visto, si stacca parecchio dalla scuola utilitaria, perché 
egli viene a dimostrare, che il bene morale non consiste 
propriamente nel piacere, ma piuttosto in quelle azioni, le 
quali, in forza delle leggi della vita e delle condizioni d'esi- 
stenza, portano, come necessaria conseguenza, il benessere 
o equilibrio individuale unito al benessere o equilibrio so- 
ciale, cioè insomma l'equilibrio universale. Esse azioni ser- 
vono cosi a conservare e promuovere la vita ; onde si con- 
clude che la conservazione della vita diventa in ultimo il 
vero bene. Lo Spencer, come si vede, non parla di qualità 
di piaceri, come faceva lo Stuart Mill, il quale mirava per 
quella via a stabilire la superiorità dei piaceri spirituali, e 
quindi a trasformare per via di associazione la ricerca del 
piacere in amore della virtù. Lo Spencer riconosce che 
questa via non conduce a scrii risultati, e, ponendosi da un 
altro punto di vista non tanto intellettualista, come era nel 
Mill, quanto essenzialmente meccanico, trasforma la mo- 
ralità in conservazione della vita e la legge etica in una 
derivazione e applicazione della legge biologica. Ma si può 



(1) Cfr. G. Villa, Sulle teorie psicologiche ili W. Wuntlt. Nota Iella al Regio 
Istillilo Lombardo di scienze e lettere. Milano. 1S9G. 
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\ i^i-fiini.'iiii- itimi islnii't:, clic hi c.^iisi.'rvazi'iiH- dulia vita è 
per l'uomo Ionie ili piacere, che in altre parole nello svi- 
luppi* ili'll'i'.si-ili'ii/.ti li: iiiiiusriin'ì probabilità sono per il pia- 
cere < Che insomma la visinue oLliaii.stica ilell'uvvenire è 
nel vero f 

Ahbiam pria visto, come non abbia un sicuro fonilamenlo 
psicologico l'a (Ter ni assi one che l'attività umana ha per fine il 
piacere; pure uccelliamola per il momento; come potrà al- 
lora dimostrarsi che nella vita le maggiori probabilità sono 
por il piacere anziché per il dolore ? 

Se anche tutta la storia del passalo, interrogala allenta- 
mento, ci desse una risposta affermativa, cosa di cui si può 
dubitar mollo, per il Tallo semplicissimo c notissimo chi! 
la storia dell'umanità, cioè quindi la conservazione c il 
progresso, si 6 compiuta più per le rivoluzioni e per il do- 
loro che non nei periodi (li relativo benessere sociale; — 
se anche, dico, la storia dell'umanità ci desse una risposta 
affermativa, noi non abbiamo ancora un argomento sulfì- 
cienle per concludere che la conservazione della vita è pia- 
cevole. Il sentimento infatti ha questo carattere essenziale, 
di essere intimamente legalo col nostro slesso lo, di darci 
quindi la valutazione delle cose non per rispello al loro va- 
lore intrinseco, ma per rispetto alla noslra individualità, a 
costituir la quale entrano molli vwrii elementi psichici e in 
variissima guisa, onde quello non può erigersi a criterio co- 
stante per giudicare della vita. Dalla natura delle cose non 
può discendere, come vuol sostenere lo Spencer, che le 
uzioni che conservano la vita producono necessariamente 
piacere e le altre producono dolore, se non quando si con- 
sideri l'aspelto puramente biologico delle cose e del l'alto, 
non il suo aspello psicologico: è cerio, che una ferita di 
arma da fuoco produce neccssariamenle dolore, ma questo, 
che è un fatto importantissimo solto l'aspetto biologico, di- 
venta di nessun valore sotto l'aspetto psicologico, se quella 
sensazione sia accompagnala da un complesso di rappresen- 
tazioni di valore religioso o sociale o morale, come possono 
esser quelle che si riconnellono ai concelli di Dio, della 
famiglia, della patria. Si dirà forse : ma in questo caso, 
come in molli altri simili si preferisce un piacere a un 
altro che è consideralo o minore o peggiore. Or queslo 



( ìillliililt) X'jWHItlù. 



non è ammissibile i> non lui valori;, pui-ehé intanto l'uomo 
incontra il dolore, lo strazio, la morte, c il doloro lo strazio 
la morii; prilraniio usiscri' '^iriri'llo di una ri III issi miu spi'<:iale, 
ma non cessano di rimanere Talli certi e gravissimi, e proprio 
allora quando si proclama in l'accia a chi sollre e muore 
che il bene sta nel piacere c nella vita. 

Piacere e dolore nella vita umana, lo abbiamo già dello, 
non hanno valore che per il gruppo di rappresentazioni 
colle finali sono connesse; onde non può stabilirsi in modo 
assolalo una correlazione fra la conservazione della vita e 
il piacere. 

La organizzazione sociulc che lo Spencer pronostica per 
l'eia ventura, e nella quale saranno assicurate le condi- 
zioni migliori per la conservazione della vita, produrrà 
pure, dice lui, necessaria menle il benessere generale. Ma 
é verosimile questo? Forse che, per il fallo che allora si 
saranno organizzali più solidamente i rapporti sociali pei» 
che si saranno distribuite più largamente le ricchezze e 
resi più rapidi più sicuri più frequenti più fecondi gli 
scarnili di prodotti e di idee, e per altre ragioni simili, si 
sarà veramente realizzata la felicità generale nella quale 
ognuno troverà la propria ? 

Bisogna anzi a questo proposito tener ben separali gli 
istinti sociali dui sentimenti altruistici e inorali: di quelli 
possiamo anche ammettere, clic si vadano sempre meglio 
organizzando man mano che l'evoluzione procede, ma il 
loro sviluppo non implica per sé solo lo sviluppo dei sen- 
timenti altruistici. Infatti una amichevole e durevole coo- 
perazione può esistere anche senza spiccalo amor del pros- 
simo. La vita economica della società moderna, per il fallo 
clic la vediamo meglio organizzala, possiamo dire che sia 
anche più ricca di sentimenti alliuislici di quel che fosse, 
per esempio, una comunità tedesca di duemila anni fa i 
Anzi può dirsi col Paulscn (I), che quanto più complicala 
è la cooperazione tanto più numerosi sono i casi, nei quali 
sorge possibilità di dissidio e di inimicizia. Organizzazione 
e solidarietà non significano per sè sole carità e felicità. 
Solidali sono anche i piullelli di una bilancia, ma l'uno 



(1) Paulsen, op. eli., pag. 29G e seg. 
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ecoiido quando I'ìiIU'i) sale 'I). .Mu .'incora si noti: molli 
nulli, molti dolori, limilo colpe unii volla, quando la orga- 
uix/;i/.i<iiic sociali era più «lcb<"»K= e meno vasta, rimanevano 
quasi isolali e cerio non potevano eslender molto la loro 
azione perniciosa e deleteria. Chi non sa il rapido e spa- 
ventoso crescere dei suicidii, constatalo dalle statistiche? 
Chi non sa il dilagare della corruzione, alla quale natural- 
mente vanno compagni e seguono dolori di ogni specie ? 

Gli istinti sociali possono unir uomini corrotti ed egoisti 
come uomini buoni e generosi: l'istinto sociale per sé solo 
non può assicurare come conseguenza necessaria la mo- 
ralità e la felicità. La confusione degli istinti sociali con 
i veramente morali é parallela a quella di benessere con 
felicità; l'uno non implica l'altra, l'uno può esserci e 
1 altra no; l'uno è il risultato dello sviluppo di istinti so- 
ciali, l'altro include lo sviluppo dell'altruismo e della mo- 
ralità, o anzi, come s'è già visto, di molli dati, che non si 
trovano concorrenti se non in uno stato di sviluppo com- 
pleto della coscienza. 

Se si parla unicamente di condizioni materiali dell' esi- 
stenza, allora si potrà concedere allo Spencer che, assicu- 
rata la conservazione della vita, l'uomo non potrà deside- 
rare di più; ma in tal maniera noi avremo innanzi non 
l'uomo quale è dalo dall'esperienza attuale e storica, bensi 
una nuova forma di uomo; se invece si parla di tutte le 
condizioni nelle quali si svolge la vita umana, allora noi 
avremo si innanzi l'uomo vero, ma la previsione che fa lo 
Spencer circa la concomitanza della conservazione della 
vita con la felicità ci apparirà del lutto infondata. Non ha 
forse ragione per questo rispetto l'Hartmann di affermare 
che, quanto più procede l'Umanità, cioè quanto più si chia- 
risce la sua coscienza, lanlo più si acutizzano i suoi dolori ? 
Potranno col progresso della scienza, dell'industria e della 
legislazione migliorarsi le condizioni di vita politica eco- 
nomica intellettuale, accrescersi e diffondersi il benessere, 
ma non si rendono a un tempo più spirituali e più acuti i 
dolori? Non basterebbe il tarlo assiduo del pensiero, la bra- 
mosia invitta del conoscere, la febbre di fissare in forme 



(1) Gir. Fouillóc, L'idèe moderne dn druil, p:ig. 211 (Ilachclte). 



Ctifiìtnlo spronilo. 



nuovo l'armonia elio nell'anima si solilo, il desiderio vano 
della bollozza infinita, l'umore slosso inesausto ilo! bene a 
porpoluare e anzi a renderò pia acuii- il doloro I Lu scioiiza 
procelle, gloriosa e superba; ina se lo sguardo è nei cieli, 
noi tumuli è il piede: essa cammina in mezzo alle lombe 
di quanti vissero e lottarono e amarono con noi, essa vede 
ricomparir sempre dovunque spaventosa la morte, spez- 
zare vite fiorenti, sconvolgere come turbine i più soavi in- 
trecci degli spiriti, abbattere, frantumare, annichilire lutti 
i più rosei sogni, ai quali era attaccala l'esistenza di una 
vita, e non di una sola. No; la filosofia, la scienza, il pro- 
gresso non bastano a rimediare il grande, l'infinito dolore 
umano. Un solo schianto dell'ideale lungamente e con in- 
telletto d'amore proseguilo per tutta la giovinezza lascia un 
solco profondo incancellabile nell'anima: i giorni succedono 
tetri; la scienza, la filosofia, il progresso sono impotenti a 
sanar la ferita. 

Gli é clic noi non possiamo affermare, che la conserva- 
zione della vita produca piacere; non possiamo affermare 
né se il piacere prevalga al dolore nò se il dolore prevalga 
al piacere, nò se la vita è bene, né se la vita è male : la 
vita è condizione lauto del piacere quanto del dolore. Chi 
afferma che la vita ò bene, parte dell'esperienza dei piaceri 
ch'egli Iia provalo o che si aspelta o die vede, senza cal- 
colare i dolori che ha provali o che possono sopraggiun- 
gere o che vede, o almeno senza fare un ragguaglio fra i 
piaceri e i dolori; la stessa cosa fa in senso inverso chi 
all'erma che la vita é dolore. E l'uno e l'altro partono da 
un'esperienza incompleta e fanno un'induzione inesalta; e 
1' uno e l' altro si pongono un problema insolubile, come 
quello dell'infinità e dell'origine del mondo. Pretendere di 
risolvere un tal problema o in un senso o in un altro im- 
plica e richiede la capacità di abbracciare in una sintesi e 
in una formula assoluta ciò che sfugge al calcolo e che è 
relativo. Mentre il piacere e il dolore sono relativi all'espe- 
rienza individuale, il problema dell' ottimismo e del pessi- 
mismo richiede una soluzione di valore assoluto. Trasfor- 
mare il piacere in criterio di moralità equivale a trasfor- 
mare il relativo in assoluto, il che vuol dire far opera an- 
tiscientifica. 
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Mn urli una cossi iinportanlu risulta ila >i ha tiro abbinili 
dello: ed é questa, che l'azione e il fatto sono piacevoli o 
,i ,|, .i-usi ;i s tulli 'lui fini- i-In- l'uomn pi'rtpnno oliti sua at- 
tività, cioè u seconda ili quel complesso di rnppreseiilazioni, 
clic cnlrniio a costituii- quello che altrove abbium chiamalo 
l'ideale. L'elemento finalistico o teleologico è veramente in- 
separabile dall'attività umana, ed e quello appunto per cui 
il sentimento acquista valore, è quello per cui la vita 
umana assurge da l'atto puramente biologico a fatto psi- 
cologico ed etico, è quello per cui la storia, la società, il 
progresso hanno un prezzo ben diverso da quello che può 
avere la formazione del sistema solare, un orgnnismo ve- 
getale o la discendenza della specie. Concentrar tutta l'at- 
tenzione sulla serie causale trascurando la serie- teleologica 
è errore; negligere l'elemento finalistico, che è poi il fatto 
stesso della coscienza, vuol dire non vedere il fallo umano 
in tutta la sua complessità, cioè nella sua vera natura. 

Ma consideriamo anche come buono il principio spence- 
riano, che fa consistere il bene nel piacere, e l'altro, con- 
nesso col primo, che la vita umana si conserva e si evolve 
nel piacere, onde la conservazione della vita diventa il bene 
morale; come può allora questo interpretarsi nel senso della 
conservazione della specie, e quindi della felicità generale? 
Lo Spencer dice, che questa sarà la conseguenza necessaria 
che deriverà dalle leggi della vita e dalle condizioni d'esi- 
stenza ; e si sforza di provarlo, ricorrendo principalmente 
alla trasmissione ereditaria delle modificazioni organiche, 
cosicché l'evoluzione nel suo grado più allo dovrà conci- 
liare egoismo e altruismo in modo, che la felicità di ognuno 
stia nel procurare la felicità di lutti gli altri. — Ma, anche 
lasciando da parte, come possa intendersi quel concetto della 
moralità organica e su che cosa fondi lo Spencer la sua 
previsione della felicità futura, rimangon sempre queste due 
domande: come sarà possibile l'altruismo in ima società 
ideale, in cui ciascuno potrà o anzi dovrà raggiungere i pro- 
prii fini egoistici ? Là dove tutti sono felici, non ci può es- 
sere più posto per l'azione altruistica (1). E in secondo luogo, 

(I) Cfr. Ziiccaiile. Condotta buona c condotta cattiva secondo lo Spencer in 
liiv. ili. di /Uoso/ìa. 1S97, p:ig. 190. 
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anelli.; sfilza coniare questa eoulradilizmiii;, pili > 1 1< huìiiu I .-ii-^t : 
si può. c come si può. nelle condizioni presenti, interpre- 
laiv l:i i'Miisi'1'vazioii.' ili.'lla vi I « nel «yiw-' ili 'Miisitn are la 
vila della specie, e quindi di procurare la felicità generale? 
Anzitutto questo sarebbe contradditorio con lo stesso prin- 
cipio edonistico da cui si è parliti, perchè, se il bene é il 
piacere, non può più logicamente sostenersi che il bene sia 
il sacrifizio del piacere individuale o anche una semplice 
diminuzione rispetto a un massimo, pure ipotetico. 11 Mill 
potrà con la bacchetta magica dell' associazione farci cre- 
dere che la virtù amata è in fondo nuli' altro che piacere 
trasformato; lo Spencer potrà con l'altro miracolo della 
trasmissione ereditaria delle modificazioni organiche cor- 
rispondenti a giudizii morali farci vedere che l'amore del 
prossimo e la virtù sono il fruito necessario del cumulo di 
esperienze della specie; ma ad ogni modo tanto il Mill 
quanto lo Spencer non tolgono e non modificano per nulla 
il fallo presente e di lutti i giorni, che l'azione compiuta per 
il benessere generale costa dolori, angosce di spirilo, lor- 
lure corporali, perdita della vita. Succede qui un fatto ana- 
logo a quello osservato prima: se il fine della vita è il pia- 
cere e per esso la conservazione della vila, non é morale 
certo che io affronti il dolore corporeo e anche la perdita 
della vita per una qualunque altra ragione, poiché ogni ragio- 
namento cade di fronte al fatto semplicissimo e certo di un 
forte dolore e della morte imminente; cosi pure, se il fine 
della vita è il piacere e con esso la conservuzione della 
vita, non è morale certo che io procuri la felicità generale 
a costo della mia; anche qui ogni ragionamento cade di 
fronte al fatto eloquente. 

Ma dato anche, che il bene morale si riduca in ultima 
analisi alla felicità generale, nella quale sia pur inclusa la 
mia, che cosa ne avverrebbe? Una delle due: o si cerca e 
si procura con tutte le forze quella felicità per la bellezza 
dell'idea, e allora la morule spenceriana è tradita, perché 
si sostituisce in essa al desiderio e alla ricerca del piacere 
un elemento nuovo, cioè l'idea del bene e dellu felicità ul- 
trui, onde vien calcolala sopralutto l'intenzione e vien pro- 
mosso il sacrificio anche vuoto e inutile, il che tanto il 
Benlhan che lo Spencer vogliono evitare; oppure si cercu 
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, si procura il benessere per il suo valore inlrmsecu, e al- 
lora sorgono naturalmente qit*sl« domande: clii può vedere 
nella iviltna in(init;i dtgli a vveniuieiili se e (piando ■ nome 
razione mia porterà giovamento alla specie ! L'individuo, 
per quanto sia acuto d'intelletto e per quanto convinto della 
verità dell" evoluzionismo spenceriano, non può colpire ciò 
die non è ancora oggetto ili esperienza, o che alla espe- 
rienza fatta non si riconduce, o che dalla esperienza prece- 
dente non può essere fondatamente argomentato; e quindi 
egli o agirà a caso, o non agirà, o agirà per un'idea; a ogni 
modo non mai per il piacere. 

Che se poi, come diceva sopra, si vuol calcolare il bene 
morale esclusivamente dal grado di felicità, dal vantaggio 
che ili fatto deriva dall'azione individuale alla specie, allora 
si finisce naturalmente con applaudire ai fortunati soltanto, 
a sublimare il successo, a rimproverare, come faceva lo- 
gicamente il Bentham, qualunque sacrifizio infruttuoso, a 
giustificare i mezzi per amor del fine. 

Se si deve fare, come vuole lo Spencer, una esatta appli- 
cazione del principio di causa, e se l'effetto da produrre ó 
la felicità generale, è naturale che si concluda: quel che 
tende a produrre quell'effetto è buono, quel che non vi tende 
è cattivo. Ma la felicità generale o l'equilibrio finale di tutte 
le felicità umane è, dice il Guyau (1), uno degli effetti più 
complessi che si possano produrre in natura; e, come suc- 
cede di ogni effetto, esso può dipendere da parecchie cause. 
Quale delle cause, che hanno per conseguenza la felicità 
generale, dovrà scegliere l'individuo? La diminuzione degli 
assnssmii, per esempio, che sarà compresa nell'equilibrio 
finale, può dipendere tanto da diminuzione di energia quanto 
da accrescimento di spirilo di benevolenza: quale di queste 
due cause è la morale? Si dirà: l'individuo dovrà scegliere 
lu via più breve, che è quella morale. Ammelliamo: ma con 
quale certezza scientifica potrà la morale spenccriana de- 
terminarla ! Essa non può darla una tale certezza, perché 
si presenteranno sempre dei casi nella vita (ed essi son di 
l'alto frequentissimi, perché dipendenti per natura dall'indi- 
viduo slesso agente), nei quali vi può esser dubbio, se la 

(1) ('■ nyali, Morale amjl. coni., pag 270. 
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via più brevu unti sia |ìj u 1 1 ■'■sin quella deH'iiigiusljzia i> della 
violenza. Se il «ninnino dell'umanità verso la felicità linaio 
l'osso per una liii™ rulla, all'ara «ni'ulil n; < - < • 1 1 sicurezza se- 
gnala la condolla inorale, ma il molo del progresso è rit- 
mico e lo lince curve sostituiscono sempre la linea rella : 
qualunque di esse può esser scelta, purché conduca sicura- 
mente alla mela. Accada l'equilibrio Pinate per una aggiu- 
stala reazione di atti violenti ad altri atti violenti come di 
forze meccaniche ili una certa intensità ad altre di inten- 
sità pari, oppure per una lenta ricomposizione ili moli come 
delle molecole di una superficie acquosa che torni in calma, 
non imporla affatto per il moralista utilitario. « L'ordine 
regna a Varsavia », ecco indubbiamente la frase caralleri- 
stica di una tale doltrina. 

Ma lo Spencer potrebbe rispondere a tutto queslo, che la 
via da seguire non può esser scella dall' individuo, ma ó 
determinala per necessità dalla natura stessa delle cose, 
cioè dalla legge dellu vita e dalle condizioni d'esistenza. K 
chi, si può a lui ripetere, convincerà l'individuo della via 
che necessariamente egli deve seguire per il raggiungi- 
mento del benessere sociale, pur deduccndola con rigoroso 
ragionamento dalle leggi della vita? Quand'anche questo si 
potesse fare, rimarrà sempre all'individuo la facoltà di ri- 
fiutarsi. A meno di sostituire alle antiche una forma nuova 
di tirannide, che potrebbe esser quella della pseudo-scienza, 
rimarrà sempre all'individuo la facoltà di giovare a proprio 
modo al benessere sociale. E anzi, poiché, secondo le stesse 
teorie spenceriane, all'individuo è riservata una sempre più 
una larga sfera d'azione, come si potrà limitare la sua li- 
bera iniziativa e il suo libero esame? Imporre alla coscienza 
dell' individuo le teorie generali di un corpo di dotti, rap- 
presentare il problema morale come un problema di mec- 
canica, e rifiutare ogni soluzione differente da quella che 
é slata dala in precedenza, non é un reslringere la sfera 
dell'individualità? (1). E allora, se devesi lasciare all'indi- 
viduo libertà di interpretazione e di applicazione delle leggi 
della vita nei singoli casi, dove va a finire quella fissità 
del criterio morale che lo Spencer aveva creduto di poter 



(1) Cfr. Guyau, Morale augi, conlenip.. pag. 273-4 
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couLra pi 'orf'j fi 1 Iti contingenza e tillu casistica del Mill< 
Lo Stephen inoltre osserva (I): siccome lo concezioni 
i|.:llu fu'Iìcili'i non possono esseri. 1 tli-i--t-iiiiii.it- d.-illu espe- 
rienza ilegli antenati, ma variano entro limiti massimamente 
indefiniti, e siccome la tendenza delle azioni a produrre 
particolare specie di felicità si può riconoscere unicamente 
esaminando una vasta varietà di fenomeni che non entrano 
forse nel bagaglio delle cognizioni ereditarie e che perciò 
eludono ogni ricerca scientifica, le regole che ne risultano 
saranno sempre, anche nella dottrina spenceriana, arbitrario 
e fluttuanti. Siccome inoltre noi partiamo da concezioni in- 
dividuali di felicità, e non vi ò ragione di assegnare spe- 
ciale importanza al giudizio di un uomo più che a quello 
di un nitro, ne risulla che il criterio del giudizio medio che 
si forma e si trasmette non può essere che di natura infe- 
riore. Infine, siccome per ipotesi la moralità della condotta 
è essenzialmente dipendente dalle sue conseguenze, cioè da 
qualcosa di differente dall'azione stessa, noi siamo sempre 
ricondotti a un codice morale esterno, la vera essenza della 
virtù è distrutta, la coscienza morale e superflua, e la leggo 
morale non può andare al di là dell' opportunismo e della 
esperienza. 

Nemmeno per questa via adunque panni che sia possi- 
bile far del piacere un criterio assoluto di moralità. Lo 
Spencer aveva ben visto il difetto essenziale della dottrina 
utilitaria, cioè che il piacere per diventar bone assoluto, 
cioè fine morale, deve perdere il suo carattere di contin- 
genza; e, mentre il Alili aveva cercato di rimediare a quel 
difolto spiegando per via di associazione psicologica il tra- 
passo dal particolare all'universale, del bene privato al bene 
pubblico, lo Spencer, ponendosi da un punto di vista più 
elevato, abbraccia il fenomeno in una sintesi più vasta, in 
quella fornitagli dalla dottrina dell'evoluzione, e fa dipen- 
dere il piacere e la felicità delle leggi della vita, le quali 
hanno appunto il carattere dell'universalità e della neces- 
sità. Ma il male fu che, ponendosi cosi in alto e abbrac- 
ciando con uno sguardo cosi largo lutti i fenomeni vitali, 
lo Spencer perdette di vista i caratteri di differenziamento, 



(1) I.cslic Stephen, Science oj Elhies, pag. 35S. 
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o unii li o-siuiiiiiM ciin spiriiiì li bum da preoccupazioni ; onde 
lo slusso fililo della vita morale Ih interpretalo c spiccalo 
ami quel nii^ìcsi 1 1 1< > indirizzi! : quale r«n viene spigalo 
u iiilurprclulo nellu l'orme in ferì ori, dallo studio delle quali 
appunto era partila la speculazione filosofica. — Ne venne 
di conseguenza che, se la dottrina del Alili era per un lato 
più difettosa come organismo e come sistema, era d* altra 
parte più conforme al vero, perchè basata sopra un' inda- 
gine più diretta e più sincera del fallo morale. Ma per la 
medesima ragione, per la quale l'utilitarismo del Mill non 
poteva assurgere a dignità di scienza, quello dello Spencer 
non corrisponde alla realtà: il piacere inteso come fallo 
psicologico umano non può aver valore di bene morale, e 
d'allra parte inteso puramente come fatto biologico non 
corrisponde alla natura assai più complessa quule si rivela 
nella psiche umana. È adunque in fondo sempre un errore 
di metodo e di psicologia quello che vizia, come la inorale 
del Rosmini, cosi pure quella dello Spencer. E perciò lo 
studio più sereno, più completo, più largo degli elementi 
psicologici che entrano a costituire il fatto elico, è l'unico 
che può far interpretare in retto senso la morule del Rosmini 
e far correggere quella dello Spencer. 

± — Veniamo all'obbligazione. Dato che il piacere, pur 
inteso come felicità generale o equilibrio perfetto, é il fine 
inorale, esso obbliga a proseguirlo. Ma come ? Li perche ob- 
bliga? E con che forza? 

Per forza di associazione e di abitudine, dice il Mill; no, 
dice lo Spencer, per forza di adattamento degli organi alle 
condizioni d'esistenza, adattamento compiutosi in seguito 
alle esperienze fatte dalla specie e trasmesso per eredità; il 
quale però oggi, non essendo completo, è accompagnalo da 
un senso di coazione interna e dal timore delle conseguenze 
collaterali ed estrinseche come sono le punizioni o i premi!, 
da parte di aulorilà o politiche o sociali o religiose. Ma 
quando l'adattamento dell'individuo alle condizioni dell'esi- 
stenza, cioè alla vita sociale, sarà completo, quando si sarà 
raggiunto l'equilibrio Ira l'individuo e lu società, allora la 
obbligazione, come noi la intendiamo ora, sarà scomparsa, 
e la moralità, diventatu organica, sarà compiuta senza sforzo 
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e -.-n/.a lotin. ma lluluralmi:llle <■ pia^c:vnImi;nM<: l'uomo 
posto nel momento c nuli' ambiente etico compirà allora il 
■vtnuj 1" usignuolo ora trilla Iwnlaiin'nli: in una notte 
di luna. 

Innegabilmente la trovata ò ingegnosa c originale; c l'ap- 
plicazione ilei principii evoluzionistici non poteva esser fulta 
più a proposito. 

Il difello essenziale di tutta questa dottrina dello Spencer 
sul dovere a me par che stia in questo, ch'egli lo ha con- 
sideralo come un elemento accessorio della coscienza ino- 
rale, come il senso di dolore spirituale che si manifesta 
tulle le volle che l'organo della coscienza morale è portalo 
a esercitare la sua funzione in contrasto con le condizioni 
ambienti. Fate che l'organo si adatti alle condizioni di esi- 
stenza, e allora la funzione non sarà più accompagnala da 
quel senso di dolore, cioè dall'obbligazione. Osi. quando, 
pei" esempio, il moncone di un braccio dece per la prima 
volta dopo l'operazione chirurgica compiere certi movimenti, 
l'alio è accompagnato da un senso di dolore, ma quando 
il moncone si sarà adallato alle nuove condizioni, quel senso 
ili dolore scomparirà, e i moli si compiranno naturalmenle 
<! islinlivamenle. Ora, pare che voglia dire lo Spencer, tra- 
sportale il medesimo fenomeno nel campo della coscienza 
inorale, e voi avrete spiegato il fallo della obbligazione. Ma 
ù precisamente qui dove sorgono Lulle le difficoltà, è preci- 
samente in quel fatto della coscienza morale, che lo Spencer 
non ò penetralo, mi sembra, con sullicienle esattezza. 

Si potrà ammettere, cosa mollo discutibile, che ci sia un 
organo e che lo stesso sistema nervoso sia l'organo della 
coscienza morale; si potrà ammettere anche, cosa pure mollo 
discutibile, che le esperienze morali importino modificazioni 
nel sistema nervoso; e che (altro problema) le condizioni 
stesse si trasmettano per eredità ; e che perciò vi sia un 
adattamento progressivo e continuo dell'organo alle con- 
dizioni d'esistenza, finché si arrivi all'adattamento completo; 
e infine che l'esercizio dell'organo della moralità in con- 
trasto con le condizioni ambienti sia doloroso, e debba di- 
ventar piacevole quando sarà in accordo con le condi- 
zioni stesse; ma tutto ciò non esaurisce il fallo della 
coscienza morale, non spiega l'obbligazione Se infalli le 
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i:i'«?<i! ro«ti.'i'o sciupìi vmriiti' e uno I" Spc-iitvr protendi-, si 
parlert:bbe della sensazione della ninrnlità e non di coscienza 
lniil'iile. di Sensazione dolorosa e non ili obbligazione. Nili 
«uso del i tu incoile uni abbinino seirjplicotneiiLrt hi sensazione 
del molo e In sensazione dolorosa, mn non alU-o. Clie eosn 
adunque si aggiunge nel fallo della coscienza morale ? Si 
aggiunge la coscienza appunto, ma la coscienza riflessa che 
ù ben diversa dallu sensazione. In quesla vi è il semplice av- 
verlimenlo di una modificazione, india coscienza riflessa 
invece vi è la distinzione del nostro Io da qualche cosa 
clic si rappresenta come estranea e come oggetto. Nella co- 
scienza inorale vi è la coscienza di un fine, di un ideale 
cui si dà valore di oggetto in quanto esso vieti rappreseti'! 
lalo, e nella obbligazione vi ó la coscienza di una legge, di 
un comando, cui si dà valore di forza imperativa in quanto 
esso è in rapporto con la volontà; ma in fondo poi la co- 
scienza morale ò l'obbligazione stessa, poiché veramente è 
il fine stesso o l'ideale quel che comanda e ha forza di legge. 
Onde non può credersi la obbligazione elemento transitorio 
della coscienza morale: finché questa esiste, esiste pure la 
obbligazione, perchè, come ho dello anche altrove, esisle 
nell'uomo il senso di un'ideale che si impone, di una forza 
che comanda. Che cos'è quell'ideale, quesla forza? Noi sap- 
piamo semplicemente questo, che esso idealo viene varia- 
mente rappresentalo e foggialo a seconda dei dati storici e 
psicologici dell'epoca e della società nelle quali ossosi 
forma, ma poi il rinnovarsi continuo di esso dipende dal 
sentimento oscuro di una forza superiore. Perchè si annulli 
l'obbligazione morale, è necessario che scompaia la coscienza 
morale, che scompaia l'uomo, l'uomo, dico, inteso nella sua 
realtà, in quanto si rappresenta un oggetto e vuole un fine. 
Potrà l'orso l'obbligazione morale liberarsi dal tono dolo- 
roso di sentimento, onde essa è accompagnala quasi sempre 
nelle nostre condizioni attuali, (ed é forse qui la parte buona 
o accettabile del pensiero spenceriano, almeno nel suo lalo 
e aspetto biologico, cioè in quanto ci parla di organi che 
si adattano alla condizione di esistenza), ma non può scom- 
parire essa. Non accade del reslo anche ora, che molli uo- 
mini compiano il dovere senza dolore? I loro organi mo- 
rali, potremmo dire con lo Spencer, si saranno per av- 
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ventura adulimi ni li: o>iidÌ/.inlii 'I •■si>!lI1/.;i, m.i questi • poco 
imporla; quel die ù cerio ó che essi si rappresentano con 
i-Iiì:i: i'/z.i l'iilufil morale. >' amandoli! irli ubbidiscono ileli- 
Imratnnieule e coseieiilcinunlu: lu loro moralità è niorulilà, 
cioè coscienza, niente all'atto istinto, cioè natura. 

Si potrà dire da taluno: e come può avvenire clic l'ideai 
inorale solo obbliga, e non cosi l'ideale estetico e l'ideale 
scientifico? Or qui, e sia lecita una breve digressione, bi- 
sogna distinguere ciò ohe può dirsi veramente ideale da 
<j nel clic è pura immagine. Questa certo non obbliga: l'ar- 
tista sente che essa è una produzione sua, delle sue im- 
pressioni e delle sue memorie, e lo scienziato pure sa clic 
l'oggetto particolare delle sue ricerche gli è tornito dalle 
condizioni esterne e da quelle de' suoi studii e della sua 
preparazione; ma può esserci tanto per l'artista, quanto pol- 
lo scienziato il sentimento di dover attuare il bello, ili ducer 
cercare il vero, un sentimento tanto forte, tanto, direi quasi, 
imperativo, da potersi ben dire quel medesimo sentimento, 
che si chiama sotto un aspello morale e sotto altri estetico 
e intellettuale. Non si devono confondere le cose, ma si 
può affermare con sicurezza, che il senlimenlo dell'ideale 
estetico e dell'ideale scientifico è quel medesimo sentimento 
oscuro ili una forza superiore che ci obbliga, e che noi 
nbbietliviamo generalmente nelle forme morali, e talvolta 
in quelle estetiche c intellettuali (I). Può dirsi anzi, e credo 
di non esagerare, clic l'immagine estetica e l'oggetto della 
ricerca scientifica stanno all'ideale estetico e all'ideale 
scientifico, come lo scopo umano slu all'ideale morale. 

Tornando ora allo Spencer noi possiamo all'ermare, che 
nel problema della coscienza morale e dell'obbligazione 
ricompare il vizio fondamentale di tutto il sistema, quello 
cioè di non aver sufficientemente determinalo il l'alto psi- 
cologico e umano in causa di quel preconcetto biologico 
per il quale lo Spencer non vede altro che la causalità 

(1) Mollo bene il De Snrlo in ini lavoro recente (Metafisica, scienza e mo- 
ralità, Iloma, Bulbi. 1.X03) dimostra clic, se la scienza è sprovvista di spirilo 
elico, l'attività scientifica presuppone sempre questo senlimenlo: ' liavvi 
una verità, la t|iialc avendo pregio per sé deve essere conosciuta con tulle 
le forze di cui dispone la niente umana, deve essere obbiettivamente in- 
dagala e sinceramente enunciata . (pag. 20). 
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medianica con asci asini io ili qualunque; altro elemento, elio 
pur nella evoluzione si presenta quando u cri vasi ni gradi 
ii iii.-i rii. 

K appunto da questa Irascurnnza dell'elemcntn psicolo- 
gico, appunto dalla visione meccanica e prevalentemente 
biologica dei fatti umani e morali derivano le conclusioni 
dello Spencer circa la ereditarietà delle intuizioni morali, 
la futura scomparsa della obbligazione e la correlativa mo- 
ralità organica. Tutte queste sono deduzioni tratte da un 
principio clic, come vedemmo, ù interpretalo in modo uni- 
laterale; ma si possono almeno addili" delle prove induttive 
in favore, non dico ora della ereditarietà, alla quale ab- 
biamo già accennato precedentemente, ma della futura scom- 
parsa della obbligazione? 

Stando agli slessi principii spcnceriani, ci dovrebbe es- 
sere una notevole differenza tra il grado di obbligazione 
presso i popoli a equilibrio molto instabile, come possono 
essere le società barbariche, e quelli a equilibrio più co- 
stante, come son quelli nei quali si va pur lentamente so- 
stituendo lo slato industriale al militare. Ma. se dobbiamo 
allenerei a quanto ci nltcslano la storia c lo narrazioni 
dei viaggiatori, il sentimento del dovere si fa tanto più 
forte e più definito quanto più la civiltà avanza. I con- 
flitti morali, che sono tanlo caratteristici per determinare 
1'imporlanza e la forza dell'obbligazione, sono certo assai 
più frequenti tra i popoli civili che non Ira i barbari, e la 
nostra esperienza giornaliera ci attesta clic, quanto più 
l'uomo é progredito nella coltura dello spirito, tanto più 
facilmente egli, se vuol agire moralmente, si sente nelle 
difficoltà c nelle strette del conflitto morale. Si dirà forse 
che, come il barbaro è naturalmente violento e aggressore, 
cosi l'uomo futuro sarà naturalmente morale? Ma questo 
e un confondere i concetti e le cose: uomini naturalmente 
morali io non ne conosco, bensì conosco uomini natural- 
mente gentili e miti di cuore, dolci di sentimento, ma deboli 
sopratutto di volontà. Molti di costoro, o certo una gran 
parte, fanno generalmente il bene, perché, oserei dire, non 
sanno fare il male, ma posti nelle occasioni di essere ve- 
ramente morali, sono piuttosto, come sempre, facili alla 
compassione e al perdono, remissivi, deboli. 
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<;li (• elio nel cancello connine si confimeli! quel clic e 
utTolk) di lemporuirienlo, nel quul caso vi è min specie di 
serviln alla impressione del nionieiilo f alla iire-o ian/.ii 
esterna, con quel che è effetto di moralità vera, che è l'atta 
di lotte, di sforzi, di costanza, nel qual caso vi ó liberta di 
fi-onte al mondo esterno e «Ile proprie impressioni, e ubbi- 
dienza invece a una legge morale, accostamento a un ideale. 
Questo potrà anche comprendere in sé. a seconda, come dissi 
più volte, dei dati storici e psicologici che lo costituiscono, la 
mitezza di cuore, la umiltà, la generosità; ma non bisogna 
confondere tutto questo, in quanto é contenuto dell'ideai 
morale, con quello che può essere puro effetto di tempera- 
mento. Ora lo Spencer confonde appunto il temperamento, 
che è fallo più fisiologico che psichico, colla moralità elio 
è coscienza. L'uno può adattarsi alle condizioni d'esistenza, 
l'altra no; l'uno é tanto più efficace, quanto meno l'altra è 
svolta. L'uno implica servitù, l'altra libertària una parte il 
dominio della natura, dall'altra il regno dell'idea. Affermare 
la scomparsa dell'obbligazione equivale ad affermare il re- 
gresso dalla vita eulta- e libera alla vita istintiva e serva. 
Per questo appunto i conflitti morali sono dei popoli e 
degli uomini più civili, e la virtù é bensi, come diceva Ari- 
stotile, un abito, ma l'abito, s'intende, di lasciare nel con- 
flitto la vittoria all'ideale. K un abito in quanto la si con- 
sidera nella sua uguale e costante continuità, non in 
quanto implichi l'oscuramento della coscienza e della vo- 
lontà libera. 

Ma ancora: possiam noi trovare nella natura un fatto 
analogo a quello di cui lo Spencer parla, cioè alla scom- 
parsa della obbligazione morale? Per esempio, possiam 
noi dire che oggi l'usignuolo trilla istintivamente, perchè 
il suo organismo si è completamente adattalo alle condi-. 
zioni di esistenza, e che una volta, in tempo mollo lon- 
tono, esso sentiva di dover trillare, anche se non ne avesse 
avuta voglia, in una sera di luna? 11 confronto certo é 
strano, ma ci dà diritto di porlo la stessa dottrina spenco- 
riana, che parla di istinti morali, come si può parlar del- 
l'istinto delle formiche e dei castori. Ci sono almeno nelle 
condizioni presenti alcuni moti istintivi umani, che sian slati 
preceduti da uno stadio, nel quale le azioni medesime erano 

VlDAIll. 1G 



Capitolo soconrlo. 



accompagnale dalia coscienza di dùcerli compiere? Si po- 
tranno dare casi, nei qunli si ha i! compimento di un allo 
esterno, per esempio il battersi ilei pelli > elie fu un contadino 
durante l'elevazione della messa, senza diesi abbia ancor 
presente alla coscienza il significalo intrinseco e originario 
dell'alio esterno, ma rimane lultavia la coscienza del fine cui 
questo è rivolto e di un significalo nuovo che esso ha as- 
sunto. Può scomparire la coscienza del valore intellettivo del- 
l'atto, non la coscienza del suo valor morale. La vecchietta 
che mormora o biascica una prece Ialina, di cui essa non 
comprende neppur lontanamente il significalo, che la mor- 
mora con un molo automatico dalle labbra, con quel me- 
desimo molo che da lanti anni ripete e che ha appreso sulle 
ginocchia, può dirsi, della nonna sua, e che essa parimenti 
trasmetterà a guisa di credila ai nipoti, quella vecchietta, 
dico, perchè dà un valor morale all'alio suo? Non forse 
perchè essa ha la coscienza di dovere in qualche modo, 
pur nella sua antica e povera preghiera, onorare quella 
potenza infinita e onnipotente, cui essa con semplicità dice il 
Signore? li la fede sincera, non dica quella ostentata anche 
clamorosamente per scopi egoistici e mondani di qualunque 
natura, perchè si fa ammirare e rispettare? Non forse per 
il suo valor morale, perchè essa esprime il sentimento di 
dover rispello e devozione completa a una legge, che vien 
concepita come la espressione di una volontà supremamente 
buona, che è appunto la forma religiosa dell'Ideale ? 

Ma, pur dopo tutto questo, aminelliamo che l'obbligazione 
morale dipenda per necessità meccanica da certe condizioni 
della vita e sia legala a una speciale conformazione del si- 
stema nervoso trasmessa per eredità. Se le cose stanno ve- 
ramente cosi, se l'obbligazione morale si é ridotta in pai-te 
e si va riducendo, fino all'estinzione completa, a un istinto 
che, come dice lo stesso Spencer nella lellera a Stuart Mill, 
citata dal Bain, non ha nessuna base apparente nelle espe- 
rienze di utilità individuale, se insomma l'obbligazione mo- 
rale ha sua radice non nel mio essere e nella mia volontà, 
ma nel passalo e nella eredità; — che cosa diventa allora 
la moralità ? Fare il dovere significherebbe allora compiere 
per necessità certi atti, di fronte ai quali il mio spirito crede 
di esser libero, e ai quali esso, povero pazzo, dà grande 
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valore, conio su ossi l'ossero por noi c per tulli qualche 
eos;i di ini riuscc;i inculo o realmente buono. Ci sono certi 
pazzi, che alla vista ili persone nuove si profondono in 
riverenze, inchini, proteste di fede e di sudditanza, come 
se fossero iniuinzi ti principi veramente; essi non possono 
non Iure cosi, poiché quelli sono sentimenti e atti imposti 
dalle condizioni speciali dell" organismo. E la slessa cosa 
accadrebbe, secondo le teorie dello Spencer, degli esseri 
inorali assediali dal fantasma della moralità e del bene sor- 
gente dalle loro slesse condizioni organiche, e costretti da 
esso a operare in ccrla maniera. Io faccio un'elemosina, e 
credo, cosi operando, di esser libero e di compiere un'a- 
zione realmente buona, ma di fallo io cedo a un'idea (issa 
che si sviluppa naturalmente in ine, data quella speciale 
conformazione degli organi trasmessa per eredità. 

Sarebbe, come dice il Guyau (I), al quale appartiene questa 
obbiezione, un fenomeno allucinatorie), un'allucinazione cer- 
tamente benefica, ma sempre allucinazione. Nelle condizioni 
presenti sono allucinati soltanto certi esseri privilegiali che 
noi chiamiamo gli eroi, i martiri, gli esseri morali in ge- 
nere; ma in una società ideale, a equilibrio perfetto, saranno 
allucinati tulli gli uomini. Ma, a parte lulle le strane con- 
seguenze che si possono trarre da questo principio, noi ci 
limitiamo per ora a osservare : come si comporterà lo scien- 
ziato evoluzionista, che conosce la genesi dell'obbligazione, 
di fronte a quegli esseri umani che non la sanno) Egli 
naturalmente dovrà aver per loro un senso profondo di 
compassione, come lo può avere un medico o un psichiatra 
di fronte a un pazzo, e dovrà ripetere la seconda parie al- 
meno del delto di Cristo: non sanno quel che si fanno: cre- 
dono di esser liberi, e son schiavi della loro organizzazione 
nervosa; credono di fare il bene vero, e non fanno se non 
quello che è loro imposto dal cumulo delle esperienze pas- 
sate. Non potrà però lo scienziato evoluzionista spenceriano 
ripetere la prima parte del dello di Cristo: perdonate loro; 
anzi dovrà trovarsi in questa strana condizione, cioè di dire: 
lasciate fare, lasciate passare, essi sono i grandi, i santi, gli 
eroi, i martiri, ma essi non sanno quel che si fanno. 



(1) Guyau, Morale tingi, contemp.. pay. MI c segg. 
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E d'ultra parlo, come dovrà comportarsi Io scienziato clic 
sa la srencsi spiMiowinna dell'obbligazione, ili fronte a se 
flesso t Egli si troverà in questo conflitto: u distruggere 
l'allucinazione o seguirla pur sapendo quel ch'essa è. Può 
seguirla? Allora egli sarebbe in contraddizione con se slesso, 
e immorale ncll'utto stesso che cerca la moralità. Può di- 
struggerla? Lo Spencer dice di no, perchè essa dipende da 
una speciale conformazione nervosa, sulla quale non do- 
vrebbe avere nessun valore la coscienza; e quindi, secondo 
lui, è assicurata la persistenza di questa benelìca alluci- 
nazione. 

Ma è vero questo? E vero che, nella ipolesi di un allu- 
cinato morale, che sa onde proviene e che cosa è la sua 
allucinazione, egli non abbia nessun potere di modificare 
c di togliere quell'ossessione, onde è turbato il suo spirito ? 
Supponiamo, per rendere più sensibile la cosa, che, per 
una speciale conformazione nervosa, noi ci rappresentas- 
simo gli oggetti secondo dimensioni doppie delle reali, non 
potremmo noi modificare, non dico la costituzione stessa 
dei nervi, ma almeno le immagini stesse riducendole alle 
normali, quando sapessimo di certa scienza qual è l'errore 
delle nostre rappresentazioni? Pur ammettendo che la mo- 
ralità dipende da una speciale organizzazione nervosa, essa 
di fallo è costituita da un complesso di rappresentazioni, di 
affetti, di desiderii che si esprimono in moli esterni; e se 
quella noi non possiamo modificare, perchè dovrà questo 
rimanere immutato nella coscienza, quando non ne può 
più esser l'oggetto? Se anche per la speciale conformazione 
de' mici nervi ottici mi rappresentassi sempre un viale di 
alberi come formalo di due file convergenti, non potrò io 
sempre, sapendo l'errore, rigettare l'immagine falsa e ri- 
costruirmi innanzi la vera ? 

E ora: se tutti gli esseri morali, avendo la profonda e 
sicura convinzione di essere allucinali, riuscissero a gua- 
rirne, non si troverebbero forse di fronte gli egoismi puri ? 
E se la lotta degli egoismi, come dice lo slesso Spencer, è 
caratteristica della barbarie, non s'accorge egli di cadere 
in questa strana contraddizione, di far coincidere il mas- 
simo dello sviluppo della coscienza, cioè la più alta co- 
scienza scientifica, con la barbarie stessa ? E non vede 
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dalla Ioli, i ih quegli '.■Lj'iisiiH lliill prMI'utilii) mai 
derivare rorguiiizzaziuiie sociale, ma il frunlumauiento 
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(tra, Utili; queste contraddizioni hanno una sola comune 
radice, ed è l'errore l'ondameulale, su cui abbiamo più volle 
insistilo, cioè il disconosci inenlo della forza grande inno- 
vatrice che limino gli siali di coscienza. Appunto ila questa 
forza dipende la dillìcoltii grande di tulli a credere, che 
la moralità sia una illusione, una chimera; noi, per forza 
nostra originaria, per la forza stessa della coscienza ri- 
llessa, crediamo ostinatamente, per quanto altri ci dica, 
che la moralità veramente esiste, e che l'attuarla o no di- 
pende veramente da noi. Per il fallo solo che l'uomo e un 
essere cosciente, egli è pure un essere morule, cioè un es- 
sere che pone innanzi a sé un ideale-morale, cui egli sente 
di dover raggiungere: qui non è il caso di una illusione, 
perchè di l'ulto, se anche a costituir quell'ideale concorrono 
elementi storici ed etnici, esso é per lo spirilo di maggior 
potere e valore di tutta la realtà (I); qui non é il caso di 
una libertà illusoria, perchè di fatto la coscienza stessa 
della libertà è quanto di più certo ci può essere, e la li- 
bertà è tanto più vera quanto più chiara la coscienza. Noi 
insomma crediamo, che a spiegare la moralità e l'obbliga- 
zione, la quale è una cosa sola con quella, non serva affatto 
o serva in modo incompleto la visione biologica, la quulc anzi 
in questo caso si avvolge in contraddizioni. Crediamo che 
invece sia necessaria la visione più larga psicologica, per 
la quale si riconosce nell'uomo come fatto essenziale la co- 
scienza riflessa, che pone innanzi a sè un oggetto, il quale, pur 
rinnovandosi in forme varie a seconda di dati storici etnici 
psicologici, vien sempre pensalo come avente un valore as- 
soluto e voluto come fine supremo dell' attivila. Onde poi 
venga o che sia questa forza, per la quale l'oggetto della 
coscienza vien pensalo come assoluto noi, non sappiamo; 
e certo la ignoranza della sua naturu rende appunto pos- 
sibile l'azione incessante della forza stessa. 

Soltanto da questo potere di sentire se stesso, di distinguer 
sè dalle cose e dagli oggetti, di foggiarsi, in base ai molte- 



(1) Cfr. l'ouillcc, Critiquc tìes syst. de morale contemp. Introduzione X. 
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pi tei iluli l'ornili ilullu S M-i.'hi in l'in si \ivi! u tifili»- sui: luti 
onde si proviene, un ideale clic si impone e clic si deve 
ragiffiingeru: — solo. (1 i et i. tj 1 1 (>j>l t » potere <■ Icciln Ininv. 
la spiegazione di molli fulli. elio «tllriiuctili diventano oscuri 
e quasi inesplicabili. 

Lo Zuccante (I), riproducendo osservazioni del Fouillóc 
e del Guyttu, osserva giustamente, che u cosliluire il senso 
di obbligazione, cui lo Spencer riduce a due eleni enti, cioè 
il risultato dell'esperienza intrinseca alle cose, l'alia dal- 
l'individuo e dalla specie, e il risultato dell'azione molte- 
plice che l'ambiente sociale esercita sopra l'individuo, con- 
corrono anche altri elementi, cioè la forza dell'idea, il 
senso di poter agire, la naturale comunicatività dei senti- 
menti superiori, il carattere di religiosità che si trova più 
o meno chiaramente espresso in qualunque sentimento di 
dovere. Ma che cosa sono, domando io, tulli questi elementi,, 
dei quali lo /Cuccante a lungo discorre e bene, se non elTelli 
o manifestazioni o forme, sollo cui si presenta il medesimo 
fatto fondamentale della coscienza umana? Esaminiamoli 
brevemente. 

L'idea è un fallo di coscienza, la forza dell'idea ò la 
forza della coscienza; e se il positivismo studia sperimen- 
talmente i falli, perché non terrà conio di un fallo, che ó 
essenzialissimo principalmente là, dove si lascia In sfera 
dei fatti esterni per entrar in quella pur vastissima dei 
l'alti psichici? La coscienza, e quindi l'idea, non è già qual- 
cosa di morto, di inerte, di chiuso in sé; non é già un 
puro rillesso della vita esteriore, delle cose e dei falli; ma 
è un'azione essa stessa, un fatto che non solo diviene come 
tulli gli altri, ma che per di più sa di divenire, sa di es- 
sere, e quindi all'erma se stesso con un allo di volontà. La 
coscienza, come dissi più volte, implica la continua inter- 
dipendenza degli elementi psichici che noi per astrazione 
e per necessità logica possiamo e usiamo astrarre, e ha per 
espressione tipica la volontà. Onde essa implica appunto 
il sentimento di se slessa, cioè il sentimento della propria 
forza operosa: un sentimento che sarà tanto più energico, 

(1) Zucc.mtc, La dottrina della coscienza morale nello S/ienoer, pag. Ili 
c segg. 



Critica (eoriit't-n. 

qii,-iiil>- l'in chiara e la cotitiiciiitii dui pivipri.-i Io. L' uomo 
rjiiscicitltó in alto grado dalla propria forza ò un uomo 
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Volere è potere, si corto: in quanto il volere energico e 
costante è appunto il potere slesso deli' Io che si allenila. 
Non che alla volontà in allo grado cosciente lutti i ri- 
sultati esterni corrispondano; ina cerio la volontà in allo 
grado cosciente è lutto quanto il potere, tutta la forza in 
azione. Io immagino una lui-bina in moto: se «usa ac- 
quistasse coscienza completa e chiarissima del suo es- 
sere e del suo molo, affermerebbe in modo assoluto di 
voler fare lutto quel che può fare, che il suo volere adegua 
il suo polere. 

Che se é cosi, e se d'altra parte la coscienza non è un 
fallo chiuso in sé e finito, ma un fallo che continua, che si 
svolge e si esprime incessantemente, se la coscienza si va 
sempre chiarendo, non è giusto concludere, che dunque essa 
è una forza che tende a espandersi, a farsi sentire, ad allar- 
gare la sua sfera d'azione, ad affermare se slessa? Non é la 
comunicatività dei sentimenti superiori, cosi elegantemente 
illustrala dal Guyau, uno dei caratteri precipui che noi 
possiamo riscontrare nel fallo stesso della coscienza umana, 
considerala come un'energia sviluppantesi e continua, la 
quale sa di essere quello appunto che è? — Ma d'altro lato, 
se tale è il modo scientifico di intendere la coscienza, e se 
per essa in realtà non esiste altroché il momento presente, 
è certo puro che in lei si implica latente, continuo, non mai 
chiaro il senso del passalo onde essa proviene e che più 
non è, e dell'avvenire a cui tende e che non è ancora: il 
senso oscuro di qualche cosa che la fa essere e che l'attrae, 
che è la sua causa e il suo fine, che essa intuisce e [M'e- 
sente, ina non capisce e non sa determinare. In ciò, mi pare, 
consiste quel senso di mistero e di religiosità clic, come 
osserva lo Zuccanle, contrassegna la coscienza morale, e 
che, come dissi precedentemente, l'uomo e i popoli varia- 
mente esprimono: o é la voce di Dio, o la voce del dovere, 
o la voce della coscienza. 

lo insomma ho cercato di mostrare, che la coscienza ino- 
rale ha per prima condizione psicologica la coscienza ap- 
punto, in quanto questa intuisce o presente la forza che la 



f 'tljii/nln .M i'ufn/o 



fa ««suri; '- l'iiliiMc- :'M'>dlivaml"|ji ii soi"inlii 'li vurii 
dati, nella specie dell'Assoluto. Cnsciciuu riflessa o di se- 
(jninln pi'iido, colili: lllll'i l;i dilania. !MLrnifi(ia (inalilà, vn- 
liintà, socialità, moralità: lo sviluppo dcllu coscienza nulla 
sua interezza corno pensiero, come sentimento, come ten- 
denza verso un l'ine cui si <là valore assoluto, importa non 
pure socialilà, fuor della quale la coscienza non si attua, 
ina la moralità stessa. E l'imperativo categorico, l'obbliga- 
zione morale non é qualcosa di aggiunto, di estraneo, di 
fattizio, ma é intrinseco alla stessa coscienza morale, coin- 
cide anzi con essa e con la volontà del bene. Non è nem- 
meno la forma che la moralità assume, intendendo però 
la forma come qualcosa di staccalo dalla materia e di esi- 
stente da sé: no, la obbligazione ò la coscienza stessa della 
forza superiore, onde la volontà vive, opera, si evolve; l'im- 
perativo categorico, dice bene il Petrone, più che una norma 
etica, ò un dato primitivo della coscienza morale. 

E ora noi siamo arrivati alla medesima conclusione, alla 
quale cravam giunti prima: l'obbligazione e la coscienza 
sono un sol fallo, che può bene essere studialo dalla scienza 
della morale, ma non può da lei esser posto, bensi è posto 
dalla vita stessa umana, che nella sua esplicazione inchinile 
il senso oscuro di una forza, che viene rappresentata come 
assoluta nella forma dell'Ideale. La scienza può studiare il 
fatto della moralità, può determinare gli elementi che la 
costituiscono e la legge onde essi sono governati, ma, come 
non può sostituire l'obbligazione, cosi non può negarla. 
Quando lo Spencer afferma la futura scomparsa del senso 
di obbligazione, non pure pecca nel senso che non scruta 
il fatto nella sua completezza, ma anche travalica il limite 
della scienza, perché in fondo egli verrebbe a dire, che la 
scienza può conoscere quellu forza onde proviene il senti- 
mento del dovere, dal momento che determina e prevede 
come e da che quest' ultimo sarà sostiluilo in condizioni 
diverse di organizzazione fìsio-psichica. 

Ma ess£T, la scienza, in quanto, s'intende, è puramente 
teoretica, può presumere di scomporre e annullare l'obbli- 
gazione? Può presumere di costituirla e di porla? Come 
non può trarre da sé stessa, che poggia sul relativo, l'im- 
perativo morale che poggia sull'assoluto, cosi non può ne- 
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jj.ni; , .lisini.^ui:iv. 1 oLiljliya/.ioiiu. A Imac J! quesiti sia, 
come tlissi, il senso oscuro e religioso di una forza che 
vinn; rappivsL-nlaln crii ne assiduta: pur nettari* il dovere n 
prevederne l'estinzione, bisognerebbe poter determinare ciò 
clic pisi* nostra iiuluni è iiululiniliilc, cioè la forza superiore 
obbligante. La scienza può e deve semplicemente consta- 
tarne il sunti mei ilo come essenziale ulla moralità. . 

:ì. — Vediamo finalmente che cos'è e com'è la sanzione 
nulla morale spenceriana. II problema è questo: esiste in 
realtà l'idea della sanzione o di una necessaria corrispon- 
denza fra virtù e l'elicila; or dunque: clic cosa essa è, onde 
deriva, come si soddisfi!? 

Dice lo Spencer: l'idea della sanzione derivu dal mondo 
esterno, non però, come vuole il Mill, da una associazione 
costante fra certi atti e certe conseguenze, onde il senti- 
mento e l'idea di queste si legherebbe cosi strettamente con 
quelli, da costituire una cosa sola e durevole, anche quando 
per avventura non fosse presente alla coscienza il legame con 
le conseguenze slesse; — no, dice lo Spencer, l'idea della 
sanzione ha una radice più remola: essa deriva dal fatto, 
che si sono accumulali nell'organismo i risultati delle espe- 
rienze che le generazioni passate fecero delle conseguenze 
necessariamente derivanti da certi alti, dimodoché il senti- 
mento e l'idea di quelle diventò inseparabile, per costituzione 
organica, da questi. 

Quindi oggi l'uomo virtuoso sa e sente che le conseguenze 
del suo alto saranno per necessità piacevoli, perchè cosi 
dipende dalla natura delle cose; e allo stesso modo l'uomo 
colpevole è lacerato dal rimorso, se e in quanto egli sappia 
e senta che le conseguenze del suo allo saranno per neces- 
sità dolorose. La sanzione adunque si riduce alle conse- 
guenze dell'azione, esterne a essa, positive o immanenti e 
necessarie; il sentimento della sanzione al presentimento 
tranquillo e sereno oppure agitato e doloroso di quelle 
conseguenze stesse. Lo Spencer per vero parta anche di 
sanzioni collaterali ed estrinseche all'azione, come la puni- 
zione o la lode da parte di un potere sociale e religioso; 
ma nella sua slessa teoria queste sanzioni hanno valore 
puramente secondario; la vera sanzione rimane sempre la 



coiisi'liiii'ii/.i i'hi;iii-Ì''.i ■ ii' • • --iruihn iili.' ilcrivinvi in un 
tempo prossimo o lontano, in una estensioni; maggiore o 
minorii iliill'nlln wniipinln. Il nomini jinHnvn I.i suny.intnj 
in una vilu itlLru-lcrruiiu ; lo Spencer invece la fu iniina- 
nenle alla vita. 

Ma come f Qui succede nellu dottrina spenceriana una 
sostituzione, e può l'orse anche dirsi confusione, di concelli 
c di cose, la quale dipende poi sempre da quella visione 
unilaterale dei l'ulti, di cui abbiamo più volle futlo cenno. 
Lo Spencer confonde, panni, lu sanzione con il fatlo esterno 
nel quale essa può pei- avventura attuarsi, o l'orse anche egli 
intende la sanzione in modo non corrispondente alla sua 
natura. La sunzione è un l'alto psicologico sopralullo: l'or- 
dine della natura, la felicità di altri esseri umani, le con- 
seguenze piacevoli delle mie azioni non avrebbero per ine 
nessun valore, quando io non contemplassi quell'ordine, 
non godessi quella felicità, non partecipassi a quelle conse- 
guenze. Se l'alto morale di chi affronta il pericolo per salvare 
l'amico e perisce in quello, porta la gioia in una famiglia, 
assicura ima forte felice utile esistenza ad altri, non può 
dirsi che tulio ciò, per quanto effetto necessario, sia la san- 
zione ili quell'alto, quando chi lo ha compililo non sia più. 
La sanzione non ò semplicemente la conseguenza che ne- 
cessariamente deriva da un allo, ma richiede il sentimento di 
averlo compiuto, implica cioè in qualche parie o in qualche 
maniera la persistenza di quell'Io, che nellu sua estrinseca- 
zione ha compiuto quell'alto. Lo Spencer ha posto melile 
anche qui soltanto alla conseguenza in quanto essa è un 
latto esterno, ma non ha tenuto conto dell'elemento interno, 
che solo può dar valore morale alla conseguenza slessa. 
Vadano pur le cose nel migliore dei modi, si sentano pure 
ampiamente le conseguenze necessarie delle buone azioni, 
siu pur diffusa la l'elicila su tutta la terra, ma questa non 
potrebbe dirsi la sanzione morale, quando gli esseri clic ne 
godono non sentissero di averla essi prodotta. Lu visione 
meccanica dei l'alti morali ha impedito anche in questo 
caso la visione completa di essi. 

Ma poi, anche uccellando lu sunzione come lu conse- 
guenza necessaria dell'alto, bisogna pur riconoscere che 
lo Spencer interpreta questa in un senso, direi cosi, troppo 
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i-uLiiliiic>>. ' : 1 1 1 uhm \i''lu ''In .1 ilrii'i'uiiiwir !u conseguenze 
ili un'azione concorrono molli l'allori svnrialissimi. che da 
i tirili pariti provengono l'uni" elio dall' indi viilnn agiinle? Lo 
conseguenze ili un furio pusson bene essere por lu natura 
stessa del falto dolorose, mu possono unclie essere piace- 
voli o in parte piacevoli in parte spiacevoli, a secondu delle 
condizioni nelle quali esso si è svolto, dei diversi fattori 
coi quali esso si è trovato in rapporto, dell'intreccio infi- 
nito e vanissimo di mille accidenti. I.n natura delle cose, 
della quale lo Spencer parla assai di spesso, non ù già 
qualcosa di astrullo, di semplice, di uguale, ili diretto, non 
è una entità metafisica, ma è la serie stessa dei fatti, è 
l'ordito complicatissimo e movenlesi degli avvenimenti, nel 
quale lu vedi un filo che, incominciato in una direzione, poi 
a poco a poco devia, si intreccia con altri, segue il loro 
corso, poi li lascia, poi si riconnelle con altri ancora, e in- 
fine si rivolge a un punto ben lontano e ben diverso dal 
punto di partenza, e non prevedibile all'alto. Lo Spencer ha 
il torlo innegabile di avere, in questa parte appunto prin- 
cipalmente, abbandonalo il campo vero del positivismo per 
lasciarsi andare a delle costruzioni nuove, nelle quali si 
vede il di fello essenziale di concepire l'azione e la guisa 
della causalità, cioè la serie delle conseguenze, in un senso 
rettilineo, senza lener conio delle molte e varie azioni e 
reazioni che agiscono nel corso degli avvenimenti, di pre- 
sentarci quindi i falli umani e più ancora, come vedremo, 
i l'alti sociali in modo troppo semplicislico. Come nella ge- 
nesi della moralità egli non vede altro che la causalità 
meccanica, e la vede agire in modo molto regolare e mollo 
uniforme, cosi, nello studiare l'estrinsecazione della mora- 
lità e il fatto della sanzione, egli vede la serie continua 
degli efrolli di un certo allo, e succedersi l'uno all'allroin 
modo parimenti regolare e sopra una medesima linea, 
quasi direi come tante piccole scosse che molte palle da 
bigliardo messe in fila si comunicano successivamente 
dalla prima all'ultima, e che possono alla fine produrre un 
elleUo piacevole, se il molo e accaduto in un certo senso, 
o un elicilo doloroso, se il moto è accaduto in senso con- 
trario. — E cosi noi vedremo meglio in seguilo come, nella 
concezione dei rapporti inorali nella società, lo Spencer 



' 'KJUllltu fi ■ untili. 
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limi senili l'intreccio iiiHniln dello azioni u reazioni, psico- 
I .ltìi'Iii- principalmi'lili'. degli individui india società. 

K liualiiK'iile, arnmuUìunio clic per il ksnlo adattarsi del- 
l'organo morale alle condizioni d'esistenza si arrivi in ul- 
timo a quello slato nel quale la moralità sarà diventala 
organica, l'obbligazione sarà scomparsa, e la felicità sarà 
divenlala generali'.. Si potrà dire per ciò, che la felicilà 
stessa sia anche ugualmente diffusa e in giuste proporzioni 
riparlila? I? vero che, essendosi In nalura umana adattala 
alla vita sociale, lutti godranno le piacevoli conseguenze 
necessario delle azioni; ma tale partecipazione alla felicità 
sarà graduata secondo il inorilo degli individui f Se la 
somma di felicità potesse rappresentarsi con un numero, 
per esempio col numero 100, è chiaro che questo può ri- 
sultare di 100 unità, come anche di dieci decine o di cin- 
que decine e cinquanta unità o da altre varie combinazioni. 
Si dirà: ina le differenze a seconda degli individui deri- 
veranno appunto dalla legge di causalità naturale e dal 
principio d'individuazione. Or chi mi assicura, domando 
io, che, appunlo in forza della causalità naturale, chi avrà 
meritalo per 10 avrà poi veramente 10, o non abbia piut- 
losla tanta felicità per uno? Che sanzione è quella, della 
quale io non so se e quanto si adegui al merito? E poi 
ancora si può domandare: ma che sanzione è codesta, che 
esclude dal godimento di essa tulli quegli esseri umani che 
hanno lavorato e operato contribuendo a produrre lo splen- 
dido risultalo finale? Ecco: un'orchestra di valentissimi 
suonatori, stupendamente accordata, eseguisce una musica 
divina ; i vecchi maestri che hanno educalo con tanlo amore, 
con tanlo studio, con tanto intelletto i giovani ora festeg- 
giati e valorosi sono lungi lungi, forse morti, nulla sanno, 
nulla vedono, nulla odono; potremo dir noi che essi hanno 
cosi la sanzione della loro opera? Non sarebbe una beffa 
crudele e insolente dell'uomo e della sua operosità? — Se 
la sanzione è richiesta dallo spirilo per un rapporto di giu- 
stizia, quale più patente e più grossa ingiustizia di questa, 
che gli ultimi arrivali, quelli che senza loro sforzo hanno 
ereditalo dagli avi un organismo bene adattalo alle condi- 
zioni d'esistenza, godano essi quell'accordo, quell'equilibrio 
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coniplcLo al quale imiti tendeva Lullo lo sl'or/.o precedente f 
S;ii*<;!>ho ossa mortile una società, nella quale i membri go- 
dessero un bene olii.: i:rssi imi: hanno luel'ilalo, chi non 
hanno cercalo? Sarebbe una sanzione morale questa? Ma, 
può diro lo Spanaci', quagli esseri umani non avranno più 
il senso di obbligazione, ondo non avranno più nemmeno il 
senso del merito e del demerito e della responsabilità. Go- 
dranno della felicità a loro derivata dallo sforzo degli avi, 
prodotta in loro dalle condizioni dell'organismo, come di 
un dono piovuto dal cielo, o anzi piovuto non si saprà 
d'onde, perché essi non sapranno a chi andar debitori di 
una felicità che non possono aver cercata. Qual trista iro- 
nia ! Voi, uomini di oggi, vi affannale ansiosi, doloranti, 
entusiasti dietro un ideale, ed esso vi sfugge; gli uomini 
di domani non cercheranno nulla e troveranno lutto, non 
lotteranno e avranno la vittoria; e d'altra parte voi, uomini 
di oggi, sentite che potreste gustare la felicità tutta e non 
l'avete; gli uomini di domani avranno tutte le condizioni 
della felicità, e non potranno dire di possederla come opera 
propria e meritata. 

Ma ancora si può chiedere: è conciliabile codesta san- 
zione naturale coi principii della morale spenceriana? — 
Questa, cornee noto, poggia tutta sul principio della evo- 
luzione, per il quale la natura procede necessariamente e 
per continui adattamenti da specie instabili u specie sempre 
più stabili di equilibrio. Ne segue che gli effetti dei movi- 
menti e gli aspetti delle cose devono variare continuamente 
a seconda delle condizioni nelle quali gli uni e gli altri si 
attuano e si presentano, e a seconda dello stadio nel quale 
si trova l'evoluzione. Le conseguenze che derivano dal 
furto e dalla guerra nelle società barbariche sono ben di- 
verse dalle conseguenze che dai medesimi atli derivano in 
una società civile: nell'un caso avremo magari lo stermi- 
nio di una tribù, ma molto probabilmente il trionfo di quella 
più forte per numero, per ingegno dei singoli e dei capi, 
per virlù militare; nell'altro caso può darsi che si abbia 
per un accidente imprevisto, per la presenza improvvisa 
di un fatto atmosferico, per una speciale e fortunata dispo- 
sizione del terreno, per qualche altra piccolissima e quasi 
insensibile causa il trionfo tanto dell'una che dell'altra 
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ptii'lc, Inulti un eccidio stragrandu quunln unn scarso sjnir- 
gimcnlo di sangue, l' asservimento di un popolo ts In li he— 
razioni; d'un aititi. Cosi S' im i falli; e i falli, specialmente 
dell'ordine lìsico, danno ragione alla teoria meccanica del- 
l'evoluzione; comesi può dunque parlare della natura delle 
cose, e perciò della sanzione, cioè delle conseguenze pia- 
cevoli o dolorose che necessariamente ne> derivano? (Jual 
ò la natura della guerra? 0 meglio: é costante e identica 
la natura dulia guerra in qualunque momento della evolu- 
zione, ed è perciò sempre identica la sua sanzione natu- 
rale, tanto che si parli di guerre tra barbari quanto che 
si parli di guerre tra popoli civili, lunto che sia fatta per 
scopo di conquiste, quanto che sia fatta per scopo di li- 
bertà? Qual è la natura della menzogna? O meglio: c co- 
stante e identica la natura della menzogna, o sia della per 
procurar guadagni a sé, ai suoi, alla propria classe, al 
proprio partilo, o sia detta per pietà, per compassione, per 
amor di bene? E la sua sanzione è essa sempre identica? 
K identico forse il fallimento di una banca prodotto per 
necessità commerciale dalla menzogna di un uomo d'affari 
che ha fatto acquistare agli azionisti titoli senza valore, e 
la guarigione completa di un convalescente prodotta lenta- 
mente o agevolala almeno dalle pietose bugie degli infer- 
mieri che gli tenevnn nascoste gravi notizie per evitargli 
forti emozioni? Se l' uomo disonesto si convince che l'unica 
sanzione de' suoi alti è la conseguenza esterna che deriva 
dalla loro natura, egli, per quanto può, disporrà le cose in 
maniera, con tanto ingegno, con tanla astuzia, con tanta 
prudenza da evitare lutti gli scogli nei quali la sua barca 
possa per avventura naufragare, e da tenersi a galla 
quando per mala sorte accadesse il disastro. La conse- 
guenza naturale di un naufragio sarà per un lato la morte 
di molli, ma per un altro la salvezza, la fortuna e forse 
l'arricchimento di alcuni. Se l'uomo onesto sa che la san- 
zione del suo atto è unicamente la conseguenza naturale 
che ne deriva, potrà agire, come di spesso accade, con buona 
fede e certe volte anche con ingenuilà, ma lu conseguenza 
naturale gli può dar perfettamente torto, se viene a intro- 
mettersi nel corso degli avvenimenti una forza maligna. 
Gli è che la natura delle azioni umane è data dalle azioni 
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glosse, cinù dalle Iiiim condizioni piieuliuri di [allo o dai 
loro rapporti d'ogni natura, psicologici e sociali, interni ed 
esterni , non può esser datti dall'azioni presa fsoUilumenlc 
e astrattamente, e perciò le conseguenze reali non sono in 
teoria nò calcolabili nò prevedibili. Se io misuro il valore 
del mio atto, e con esso la sanzione, dalle esperienze che 
ho fatto precedentemente in casi simili, dui quali cerco di 
trarre il concolto vero «.Iella natura dell'alto stesso, corro 
rischio di essere in errore, di trovarmi impreparato, di ar- 
rivare a conseguenze nuovissime. Non esiste la natura 
dell'atto e della cosa se non in quanto esistono gli alli e 
le cose in continua azione reciproca, e perciò, come gli 
alti e le cose si rinnovano incessantemente, si rinnova pure 
incessantemente la loro natura. 

La dottrina dello Spencer conduce a una di quesle due 
conseguenze: o essa intende la natura delle cose come ri- 
spondente a tipi fissi e immutabili, e allora é in contrad- 
dizione con sé slessa, e cade nel medesimo diletto capitale 
del rosminianismo; oppure determina la natura delle cose 
dalle conseguenze, ed è questo veramente il pensiero dello 
Spencer, e allora cade, come abbinm già notalo, nella giu- 
stificazione del l'alio compiuto, e ad un tempo in quel me- 
desimo opporlunismo, che pure lo Spencer critica mollo e 
che vuol sempre evitare. Infilili, se per natura delle cose 
deve intendersi non quella che risponde a tipi ideali fissi 
e immutabili, ma quella che io posso determinare in base 
alle conseguenze, io sarò costretto a rinnovare sempre il 
concetto della natura delle azioni a seconda dei nuovi dati 
sperimentali e delle conseguenze che in base a quelli io 
posso prevedere e calcolare fino a un cerio punto. Lo 
Spencer in un passo della Giustizia rimprovera mollo vi- 
vamente l'empirismo politico del Salisbury e in un altro 
passo la casistica del Mill, ma veramente e il Salisbury e 
il Mill sono più logici dello Spencer e anche più vicini 
nelle loro dottrine e nella loro condotta ai falli e alla 
realtà. 

Ma se è così, se la sanzione non può esser quella data 
dalle conseguenze naturali e necessarie delle cose, essen- 
doché il medesimo alto può avere sanzioni opposte, se e 
cosi veramente, come e dove si attuerà la sanzione? Come 
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e dove si polru soddisfare e allimi-e il Insogno e l' idea ili 
essa f Poiché è innegabile, r pnrrni di avorio moslrnlo pre- 
cedentemente nulla parli! rosiniiiiaiiit, chu il bisogno della 
sanzione è indefettibile, è un elemento costitutivo della mo- 
ralità. Tanto è vero che il proverbio stesso popolare: «chi 
i'a bene trova bene » non tanto esprime o constata un lutto, 
perchè l'esperienza, come ci attesta che qualche volta chi 
fa bene trova bene, cosi ci attesta pure che di spesso chi 
fa bene trova male, — quanto piuttosto esprime un senti- 
mento e una speranza; allo stesso modo che qualche altro 
proverbio, come per esempio quello comunissimo: « la bugia 
ha le gambe corte » non tanto constata un fallo, quanto 
piuttosto esprime una minaccia, proveniente dal sentimento 
stesso e dall'idea della sanzione. Che questa idea, come 
diceva, sia elemento costitutivo del fallo morale è provalo 
pure indirettamente dal falto, che qualunque filosofo, di 
qualunque scuola, ha sempre cercalo di determinare come 
quel sentimento si soddisfaccia e quell'idea si attui. — Ma 
il filosofo positivista critico non può aver questa pretesa: 
a lui basti di mostrare come nell'analisi del fallo morale 
si trovano costanlemente connessi fra loro questi aspetti 
ed elementi: il sentimento oscuro di un Ideale cui si dà 
valore assoluto per la esigenza stessa della coscienza, e 
che invece variamente si presenta a seconda di dati storici 
e psicologici; il sentimento di obbligazione connesso col 
fatto della coscienza; e il bisogno di una sanzione, legato 
esso pure intimamente con gli altri due elementi. — Ma 
più in là di cosi la scienza non può andare: essa non 
può né negare né porre l'Assoluto, nè negare né porre la 
obbligazione, né negare nè porre la sanzione. Essa però, 
nel mentre stesso che confessa i suoi limili e riconosce 
la sua ignoranza, lascia aperto il varco alla interpreta- 
zione dell'Assoluto, alla soddisfazione di quei sentimenti ; 
essa nel mentre che dice umilmente di ignorare, permette 
ancora che la speranza fiorisca. L' ignorabìmus di Emilio 
Dubois-Reymond si concilia con lo sperabimus di Alfredo 
Fouillée. 

4. — Ancora un aspetto ci rimane da considerare nella 
dottrina morale spenceriana, cioè questo : come, in base a' suoi 
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principi! fiitnlii uii.;nt;ili. In .Spencer determini lu natura c le 
norme della vita sociale e giuridica. 

In i[in:s!'"i as-p.inn'iiio i cima gratuli pensai*!'! die abbiamo 
esaminali, pur movendo da punii opposli, si accordano 
definitivamente, non solo riconoscendo il valore in sé del- 
l' individuo umano, ma anclie affermandosi schietta mente 
e pienamente liberali. II Rosmini riconosce il valore asso- 
luto dell'individuo in forza del lume di ragione, che illu- 
mina ogni uomo che viene in questo mondo; lo Spencer 
invece lo riconosce, perché il piacere e benessere indivi- 
duale é la condizione prima e assolala, per la quale si rende 
possibile il raggiungimento della felicità sociale, perché 
l'individuo è il punto assoluto di partenza e il punto as- 
soluto d'arrivo della moralità. E l'uno e l'altro poi si pro- 
nunciano per un diritto naturale, tla cui traggono la giusti- 
ficazione e la conferma delle dottrine individualistiche e 
liberali. Dalla natura delle cose, dice lo Spencer, deriva 
che il benessere sociale è la conseguenza necessaria del 
benessere individuale; questo dunque precede quello, e 
nell'individuo sia lullo il diritto per la forza stessa della 
sua nalura. 

Non è dunque un diritto naturale come quello del Ro- 
smini c come, in genere, quello dei razionalisti, tratto dalla 
libertà e dalla razionalità umana, bensi un diritto che sca- 
turisce da quella che lo Spencer dice nalura delle cose, e 
dalla applicazione del principio di causa. Quel medesimo 
principio, onde era discesa la correzione dell' utilitarismo 
empirico in utilitarismo razionale, é quello pure onde sca- 
turiscono la teoria del diritto e la dotti-ina liberale. Ma 
anche qui, se ricompare la medesima deduzione, ricompare 
il medesimo difetto: da una parte la interpretazione esclu- 
sivamente meccanica del principio di causalità, dall'altra, 
e per conseguenza, una concezione troppo semplicista del 
benessere sociale, come se questo risultasse della somma 
aritmetica di tanti benessere individuali. Da una parte 
unilateralità, dall' altra semplicità e incompletezza di con- 
cezione. 

Ma noi domandiamo: anzitutto la felicità dell'individuo 
è veramente nel fatto anteriore a quella sociale, cosicché 
si possa dire che nell'individuo appunto risiede la ragione, 
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il fondamento e l'esigenza del •lìi-tlL<» f K. ilalo clic ipuMbi 
sia. può 11 in mei torsi clic; la felicità sociale risulti ila una 
somma uritineLica ili felicità imli\ iiluuli ! 

Veramente, se noi per un loto possiam dire, die un pre- 
supposto della morale spencerkinu e logicumenle questo, 
clic la felicità dell'individuo è anteriore a quella sociale, 
e se anche la dottrina della evoluzione lo conferma mo- 
strando come, andando dall'omogeneo all'eterogeneo, si 
proceda verso una sempre maggiore individuazione, e se 
ancora lo Spencer si professa in ultima analisi individua- 
lista ; pure per un altro lato non può dirsi che nel suo 
modo di esprimersi circa la priorità della felicità indivi- 
duale su quella sociale ci sia completa e costante chia- 
rezza e coerenza. Come nel problema riguardante il rap- 
porto dei fatti fisici con gli psichici egli non si pronuncia 
con definitiva esattezza, pur pendendo nello spirito della 
dottrina a considerare i fatti psichici come una dipendenza 
e una trasformazione dei fisici ; cosi nel problema del rap- 
porto fra la felicità individuale e la sociale egli ora all'erma 
che la prima è sempre slata lo scopo finale, ora invece 
che la conservazione della specie ha precedenza su quella 
dell' individuo (1). Ma, come nel primo caso egli pende 
verso il materialismo, cosi nel secondo egli pende verso 
l' individualismo; anzi questo è infine da lui recisamente 
affermalo. 

Or chi vorrà scientificamente sostenere che nel fatto 
l'impulso egoistico è più naturale e anteriore all' altrui- 
stico f Certo nella esperienza nostra none possibile trovare 
un caso in cui i due elementi ci appaiano distinti, perché 
anche l'egoismo più spinto non é mai isolato e non cava 
da sé lutto il fine e i mezzi della propria attività; poi, anche 
nella esperienza delle età passate, noi non troviamo nessun 
esempio in cui ci si manifesti l'egoismo puro, che anzi, 
come osserva il Simmel, quanto più le società son primi- 
tive, inorganizzate, minacciate, tanto più esse esigono da 
parte dell'individuo il sacrifìcio allo scopo comune, l'abne- 
gazione e l'altruismo. Nel fallo ci si presentano elementi 

(1) Cfr. per es. Basi della morule, pag. 102; Sociologia, parie II, capo 2, 
§ 222; Giustizia, pag. 7 e 21. 
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egoistici ed «-•U.-tnenl! allruislioi elio si coiubtiUonn e si or- 
ganizzano, o. comi! dine pure lo Stephen, lo qualità sociali 
soli.- sviluppili!' a condizione olio csi.sluiin le quuli 14 egoi- 
stiche e viceversa. Voler passare ila questa complessità di 
elementi all'unità delle dottrine morali é un lasciare il 
terreno positivo dei fatti per entrare nel mondo delle asti-a- 
zioni. L'astrazione sarà necessaria perché la scienza pro- 
ceda, una soluzione unilaterale e metafìsica del problema 
morale è necessaria nella vita pratica; ma non si può pre- 
tendere che in lai maniera si abbracci il fatto nella sua 
realtà. Come pessimismo e ottimismo, cosi egoismo e al- 
truismo, individualismo e socialismo sono le soluzioni me- 
tafìsiche del problema etico-sociale; ma nessuna di esse é 
propriamente scientifica. Anche qui la scienza della morale 
é diversa affallo dalla morale: in questa entra come ele- 
mento costitutivo fondamentale la fede in ciò cui si dà va- 
lore assoluto, e perciò essa può abbracciare una delle due 
soluzioni opposte; ma la scienza della morale ci dà e ci 
deve dare soltanto l'analisi del fatto e la legge di esso. 

Onde si vede che, come nel caso della causalità tra falli 
psichici c fisici il problema è posto male, cosi è posto male 
nel secondo della causalità Ira benessere individuale e be- 
nessere sociale: davanti alla scienza positiva non può esi- 
stere e non esiste che il fallo nella sua complessità, e il 
problema della priorità e delle origini prime è scientifica- 
mente mal posto. Porsi il problema della priorità importa 
per conseguenza il bisogno di risolverlo, e allora natural- 
mente, a seconda delle condizioni particolari di spirito e del- 
l'età alla quale si appartiene, la soluzione varia: lo Spencer, 
come la sua età, é materialista nel problema teoretico, uti- 
litario nel problema propriamente elico, individualista nel 
problema sociale e politico. E a tutte queste soluzioni egli 
arriva per il medesimo metodo e per il medesimo errore: 
astrazione e unilateralità, che si manifestano in una con- 
cezione meccanica dei fatti spirituali e morali ed esclusi- 
vamente biologica e atomistica dei fatti sociali. 

Lo Spencer trae dalla biologia il principio, che la con- 
servazione della vita é possibile a questa condizione, che 
ogni individuo riceva i benefici e i mali della propria na- 
tura e delle conseguenze che ne conseguono, il che si ve- 
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rilioa Itiiilo udii; rckizimii, elio liunii' lr;i Inni le parli ili 
ogni orcranismo, quniito nelle relazioni tea i inombri d'una 
specie. Ma auLuralineiile la vcrjftea'/.ii'UK: ouupleUi e per- 
l'etta di quel principio non ò possibile fra le creature gre- 
garie che a due condizioni : la prima, che le azioni le quali 
permettono all'individuo in conformità della sua natura di 
ottener benefìzii e di sfuggirò danni siano limitale, per non 
intralciare azioni simili degli altri individui consociati; la 
seconda è, che in presenza di nemici comuni vi sia il sa- 
crificio di alcuni individui. Trasportando questi medesimi 
concetti nello studio della vita morale sociale, si vede che 
la conservazione della vita, e quindi il fine elico, ha per 
condizione necessaria, che ognuno ncll'ugirc non leda la 
uguale libertà di ciascun uomo. In questa veramente sta 
la giustizia, perché la seconda delle condizioni accennale, 
cioè che in presenza di nemici comuni ci sia sacrifizio di 
alcuni individui, ha valore soltanto quando, come nelle so- 
cietà imperfette, sorge pericolo da parte di nemici o di altre 
specie o della medesima specie (1). 

La giustizia udunque è essenzialmente e semplicemente 
rispetto dell'uguale libertà altrui. 

Ma se cosi deve intendersi la giustizia, si corre rischio 
di rendere impossibile il raggiungimento dello slesso fine 
morale dallo Spencer proposto, cioè la conservazione della 
vitu. Infulli, come ha ampiamente dimostrato Leslie Ste- 
phen (2), esiste un antagonismo fra l'utile individuale e 
l'utile sociale cioè la conservazione della razza. Le qualità 
che fanno sopravvivere quest'ultima possono non sempre 
esser sorgente di vantaggio per l'individuo, e nemmeno, se 
guardiamo attentamente, per la media degli individui. E 
certo che le qualità essenziali all'esistenza di ciascun indi- 
viduo sono essenziali all'esistenza del lullo; se un animale 
non può vivere senza polmoni, anche un milione di essi 
non potrebbe parimenti vivere; ma la proposizione inversa 
non lia valore, perchè si può dire di un bel numero di 
istinti, per esempio dei sessuali, che, se sono essenziali alla 
ruzza, non sono altrettanto all'individuo, tanto è vero che 

(1) Cte. Giustizia, capp. II e III. 

(2) I.. Stephen, Science of Elhics, pag. 91 e segg. 
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(•Ili e i'pi%u 'li istituii sessuali unti -ìdId può viveri; tuttavia, 
uni inizi (svilii molti ilnnui o pericoli ai ([tulli sarebbe esposto 
pi is<i''Ii'Hi!i di. 

Se dunque In jri ii.sLijsiti è diitu semplicemente dai limili 
che la uguale libertà degli ullri pone allo sviluppo della 
propria attività, non può filTerinnrsi clie in ciò si abbia la 
condizione necessaria alla conservazione della vita, li vero 
clic lo Spencer parla della giustizia, a suo modo intesa, 
come di condizione necessaria, non già sufficiente, alla 
conservazione della vita; ma é anche vero, che tuie con- 
dizione, quando agisce da sola, potrebbe portare conse- 
guenze contrarie allo scopo. Ora, una condizione può bene 
essere necessaria e insudiciente, ma non può ne! medesimo 
tempo esser necessaria e capace di condurre a conseguenze 
opposte a quelle volute. 

E poi, anche indipendentemente da questo, si può ancora 
chiedere: data la dottrina dello Spencer, che cosa diventa 
la giustizia? Che cosa diventa il diritto? L'unu non è altro 
che un equilibrio di forze, l'altro l'estrinsecazione di ogni 
forza individuale fin dove essa non trovi ostacolo nell'e- 
strinsecazione di un'altra. 

11 problema etico-sociale é dunque puramente un problema 
di meccanica. Ma, mentre in questo la soluzione ò possibile 
perché son noti gli elementi, nel problema della meccanica 
sociale lu soluzione finale ed esalta è inallingibile per il 
fallo, che le forze stesse non si possono tutte e in modo 
esatto determinare quantitativamente. E giusto, dice lo 
Spencer, che ognuno goda o soffra le conseguenze delle 
proprie azioni, Ma chi determina fin dove arrivano esse 
conseguenze ? Chi può dir con certezza di soffrire soltanto 
le conseguenze dell'azione sua e non pure quelle dell'azione 
altrui? Chi delimita la sfera di ciascuna attività? 11 con- 
cetto dello Spencer ó per un certo rispetto alquanto gros- 
solano, e finisce per confondere quello che ha valor morale 
con ciò che non lo ha, le azioni, in quanto son dipendenti 
dallo spirilo e dalla volonlà dell'uomo, con i fatti, in quanlo 
son conseguenza delle cose. Certo quel concetto non può 
applicarsi alla socielà presente. 

Ma forse, ed è questo veramente il pensiero dello Spencer, 
esso deve riferirsi a quella società ideale, nella quule, per 
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il coiii|'. i > adattamento 'It ila natura umana alla vila so- 
ciali', si sarà appunto nllcuiiki riìquilihrio delle forze iiuli- 
vidllali. Alluni la giustizia sarà appunto quale viene indi- 
cata dallo Spencer. Ma anche dato questo, come si polivi 
giudicare della società presente in base a quel tipo ideale 
di giustizia i Supponiamo, per esempio, che io onesto e 
laborioso goda il frutto delle mie azioni, come sarebbero 
onori, agiatezze, buona l'ama, tranquillità; è giusto allora 
che io lasci l'uomo vizioso o infingardo soll'rire nell'ozio le 
conseguenze delle sue azioni, senza neppur tentar di rial- 
zarlo moralmente e spiritualmente? Dirà forse lo Spencer: 
ma in questo caso non si traila di giustizia, beasi di uma- 
nità, o, com'egli dice, di beneficenza. Ma una simile di- 
stinzione, pare a me, riferita al caso citalo esiste più nella 
mente dello Spencer che nella realtà del l'alto e della vita; 
tanto è vero che alcune leggi impongono come dovere di 
giustizia alcune azioni, quale il soccorso in caso di urgenza. 
Questa imposizione della legge, potrà forse soggiungersi, 
dipende dal fallo che le conseguenze di certe azioni si com- 
plicano e si ingrossano cosi da coinvolgere molle aitili 
persone oltre quelle immediatamente e direttamente colpite, 
come sarebbe nel caso di un incendio doloso, le cui con- 
seguenze si allargano molto ampiamente. Ma questo appunto 
significa, dico io, che la realtà del fatto non s'accorda con 
l'assolutezza rigida e semplicistica del concetto che lo 
Spencer ha della giustizia. 

Un simile concello poteva esser buono e ammissibile 
nella dottrina morale kantiana, dove il dovere é qualcosa 
di inflessibile e di granitico nella sua rigidità e immobilità; 
ma, si deve riconoscere, non è più buono in una filosofia, 
per la quale tutto perennemente si trasforma. La natura 
delle cose, sulla quale vuol fondare lo Spencer il concetto 
di giustizia, non è già qualche cosa di immutabile e di 
universale, non è una entità astratta; beasi essa non esiste 
se non in quanto diventa. Su di essa, positivamente e di- 
namicamente intesa, non si possono fondare leggi assolute. 
Variano, almeno in parte o dentro certi limili, le condizioni 
d'esistenza dalle quali ó determinala la natura delle cose, 
onde deve pur variare nelle slesse proporzioni e negli slessi 
limiti, la norma elico-giuridica che poggia su quelle. Cimo- 
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ilnclic |i,irmi ubbia ruminili; il \'.iiiiii (li ili ull'crinare, elio 
una norma rispondente in Lullo e per lullo allo esigenze 
piMprii- 'li un ci'i'l'i grado di svi I n p]n > individuare e di una 
curia forma di organizzazione sociale, s' lia da ritenere, 
finché durano lali esigenze. Unito razionale e tunto neces- 
saria quanlo lu norma corrispondente ad altra condizione. 

Lo Spencer panni che si trovi in questa diflicile situa- 
zione : da una parie egli vede, che il carattere della giu- 
stizia deve esser quello della universalità e necessita, e 
allora non può vederla attuala che in uno stalo ideale dove 
l'equili brio dello forze sia completo; dall' ultra egli deve 
metter d'accordo la dnllrina della giustizia con quella della 
evoluzione; onde deve finir con applicare il concetU) di 
giustizia valevole per una socielà ideale ulle condizioni 
attuali della socielà. Succede adunque uno scambio strano 
di pensieri e di giudizii : la giustizia, come lo Spencer la 
determina, é tratta dalla considerazione delle società sub- 
umane e puramente naturali, dove essa si riduce veramente 
alla legge della selezione naturale e a un equilibrio di 
forze per la conservazione della vita ; e per applicare il 
medesimo concetto alla società umana lo Spencer deve 
pensar questa, non più come essa é nel fallo attuale e nelle 
sue condizioni psicologiche e storiche, ma come sarà in uno 
sialo ideale, cioè non più come socielà umana, ma come 
socielà naturale. Senonchè allora la parola stessa di giu- 
stizia perderebbe ogni valore, perché essa esiste solo in un 
mondo e in una socielà morale. Lo Spencer in conclusione 
fa corrispondere alla parola moderna di giustizia un con- 
cetto non moderno e non vero ; e d'altra parte estende il 
concetto di selezione naturale, di adattamento e di equili- 
brio meccanico, concetto vero quando si limili e si riferisca 
a certi falli, ad altri per i quali invece il concetto deve esser 
mollo diverso. 

Ora, siccome la società ideale, in cui si attuerebbe 
quella che egli chiama giustizia, è in equilibrio perfetto, 
cosi accade, sempre per uno scambio di concetti, che egli 
rappresenti, come la giustizia, cosi anche il diritto stacca- 
ci) I. Vanni, // sistema etico-giuridico tìi il. Spencer. Introduzione alla 
Giustizia (CiUii di Castello, 1893;, pag. XXI. 
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incute e la società siesta conio un organism-i lijulngii-n ili 
formazione naturale. Onde quel medesimo uquililirio di 

l'ul'/.i; individuali, eh<: c' | >. issi là lo Siile ijlliilliln esse siano 

dclìnite e costanti ili intensità e di direzione, egli lo pretende 
anche nelle condizioni attuali, quando esse si vanno svol- 
gendo ed esplicando, per la continua incessante potenza 
creativa dello spirilo umano. Come in un organismo ani- 
male la conservazione della vita è assicurala, quando cia- 
scun elemento di esso l'unzioni e si sviluppi liberamente 
entro i limili imposti dall'azione delle altre parti, cosi nel- 
l'organismo della società umana la conservazione ha per 
necessaria condizione lo sviluppo di ciascun individuo lino 
a non intralciare in nessun modo quello di un altro. li 
come in un organismo accade, che naturalmente si rompa 
e vada in frantumi l'inviluppo protettore dell'essere, quando 
abbia finito di compiere il suo ufficio e non segua più con 
sufficiente prontezza il molo interno del corpo ; cosi la so- 
cietà umana per una specie di disquamazione si spoglierà 
di lutti quegli inviluppi che sono le leggi e le istituzioni, 
quando queste non soddisfacciano più al nuovo e completo 
adattamento della natura umana alla vita sociale. Come la 
crisalide, una volta che per suo moto interno, per lo svi- 
luppo naturale de' suoi organi, è diventala alla alla vilu 
aerea, si sprigiona fuori del bozzolo, che ormai ha finita 
la sua funzione, e spicca libero il volo per le vie del cielo, 
cosi, quando la natura umana sia arrivata al completo 
adattamento, arriverà pure alla coniplelà libertà, all'indi- 
viduazione perfetta, alla giustizia e alla moralità assolute. 
Tulio questo, dice lo Spencer, deve necessariamente acca- 
dere, perché tulio questo è l'effetto delle leggi naturali, cioè 
della natura slessa dell'organismo sociale. 

Ma ora noi possiamo domandare allo Spencer : e siete 
voi cerio che la nalura della società umana sia appunto 
quella che voi indicale, tale cioè che si arriverebbe in 
tempi futuri a quella individuazione perfetta come voi la 
intendete? Siete voi certo, anche ammettendo come buone 
tulle le analogie o vere o parventi Ira un organismo indi- 
viduale e la società umana (I), che questa veramente sia 



(1) Spencer, Sociologia, parie seconda. 
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si ill.i uh i un iin'irreiriilii >li ch'inolili individuali. Mascuno dei 
quali vivo vilu propria e, direi, chiusa in se; e clic quindi 
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vitii sociale die quello del bozzolo per In crisalide '■ Voi 
slesso siete coslrcllo a conlessare che, per esempio, nella 
crescenza sociale vi è un l'ultore, cioè le migrazioni degli 
individui dall'una all'altra società, col quale la crescenza 
organica non olire alcun raffronlo (I). Or avete ossorvuto 
e analizzalo da che dipende la presenza ili questo fattore 
nuovo, per il quale certi individui trasformano i bisogni in 
lini nuovi e diversi della loro attività? Avete voi osservato 
da che dipende quella trasformazione e quella (inalila ? Voi 
avete assimilala la società e la giustiziti umana alla società 
e alla giustizia sub-umana, e avete anzi trailo quella da 
questa ; ma avete voi messo in luce in che cosa la vera 
giustizia, cioè la giustizia umana, differisce da quella che 
voi chiamale giustizia sub-umana ? 

Con tutta probabilità ha ragione il Lazarus di rimprove- 
rare allo Sehàffle e allo Spencer di prendere le analogie 
per spiegazioni ; e molto opportunamente il Tarde e con lui 
parecchi altri hanno mostralo il carattere provvisorio ed 
esteriore dei confronti biologici, sui quali poggia tulio il 
sistema elico-giuridico dello Spencer. È vero che noi ve- 
diamo nel processo evolutivo un differenziamento progres- 
sivo di struttura accompagnalo dal progressivo differen- 
ziamento delle funzioni, e perciò una sempre maggiore 
individuazione; ma è lecito applicare questo concetto alla 
società umana senza esaminare come esso vada inleso e 
come vi si modifichi ? IC vero che nelle società inferiori non 
umane noi vediamo essere la conservazione dell'aggregato 
assicurata dalla libera attività degli individui, limitata uni- 
camente dulia presenza degli allri, necessaria per la vita, e 
dalla sopravvivenza dei più adalti; ma si possono traspor- 
tare di pianta simili concelti e principii nello studio della 
società umana, senza esaminare quale nuovo elemento può 
modificare e rivolgere su nuove vie quella libera attività 
individuale, e darle una natura propria essenzialmente di- 
versa da ogni altra ? È vero che nella vita organica e sub- 
ii) Spencer, Sociologia, parte II, cap. 3. § 227. 
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vive cbuiu chiusi) in si;, (l"una vi In esclusivamente propria; 
ina avtili! vni i issi;rv;il" si 1 proprio In slrs.su ••■isa si ripulì: 
nellii vila o iiollu socieln uiuana '( Qui invoco è attillila di 
rappresentazioni, comunanza ili sentimenti, unilù di vita, 
li vero clic la legge di selezione naturale, di cui la giu- 
stizia sarebbe il corrispondente sociale e umano, ha la 
sua attuazione in mezzo agli animali o anche, se volete, 
fra i selvaggi ; ma la cosa va diversamente nelle società 
civili. Qui gli individui non si trovano all'atto allo stalo di 
natura, cioè in l'accia agli allri e alla natura stessa con le 
pure forze primitive; bensi nascono in condizioni sociali 
dill'erenti, con diversi mezzi di protezione e di sviluppo 
l'ornili dalla società e dalla storia, e quindi la selezione 
naturale non può atluursi nella maniera solila. Lo Spencer, 
osserva bene il h'ouillée in un recentissimo articolo (1), 
parla come se noi nascessimo tulli, a guisa di fiere, senza 
un passalo sociale dietro di noi, senza un avvenire sociale; 
onde la sua giustizia lutla individualista non è altro che 
la forza, laddove la giustizia sociale protegge al bisogno 
il debole contro il forte, lieti conto del passalo e pensa al- 
l'avvenire. 

Lo Spencer in conclusione trasporta un concello lale e 
quule dal campo dei falli organici a quello della vila umana 
e sociale, senza esaminare l'intima natura di questa, li 
perciò succede che egli, mentre liu determinalo cosi chia- 
ramente in che consista la evoluzione meccanica, non ha 
poi determinato in che consiste il progresso, anzi non lo ha 
visto, perchè lo ha sottinteso nel fallo e nella legge slessa 
di evoluzione. Ma il progresso non é l'evoluzione mecca- 
nica, come la coscienza non è la causalità naturale, come 
la società umana non è l'organismo naturale, come la storia 
non è la formazione naturale. 

Io non disconosco lutto il valore che ha la visione bio- 
logica introdotta dallo Spencer nello studio dei falli umani, 
non disconosco che per essa vennero e vengon messi in 
luce aspelli ed elementi e dati dapprima ignoli o poco noli; 
ma all'ermo, che lo studio biologico non esaurisce il fullo 



(1) Fouillce. L'idée dejtistice sociale in Renne dei- ilcux moiiiles. 1 marzo 18113. 
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Vaimi ilice (I), clic l;i promessa nudi: muove lo Spencer è 
unii Ii'l'l'i" iiiihii'iili' jià fumila .-ili f. - scji'iize; mn ricn- 
iinsco poi, clic il difetto .sta nell'ussero le premesse assuulo 
in modo iiicoiu plein ed esclusivo, con un significalo e una 
estensione non in lullo legittime, lo direi di più. cioè che 
lu medesima premessa, in quanto è legge biologica, può, 
anzi, deve, essere accollata, ma in quanto e o può diven- 
tare legge sociologica deve essere sottoposta a critica. Il 
che viene oggi confermalo da molli studiosi di cose sociali, 
come il De Greci", il Kidd, il Hull'our (2), i quali dubitano 
se voj-ainonte l'evoluzione, almeno intesa nel senso spenco- 
riano, sia legge della società umana. E il De (irecf rico- 
nosce, cosa del resto ormai ammessa da quasi tutti, che 
le società umane, pur essendo sottoposte a legge, sono 
organismi superiori agli altri, o, coni' egli li chiama, su- 
perorganisini. Ora questa superiorità, che può essere ed 
è variamente interpretata, dipende appunto, io penso, dalla 
presenza di un fullore nuovo, non sufficientemente — mi 
pare — calcolalo, e che pure unifica, indirizza, trasforma 
anche gli altri fattori : voglio dire la coscienza. Dalla na- 
tura di questa dipende appunto, come il carattere essenziale 
della moralità, il dovere, cosi anche il modo nuovissimo ed 
originale, con cui il fatto slesso della individuazione si pre- 
senta nella società umana. 

Infatti, a misura che l'uomo passa dagli sladii selvaggi a 
quelli civili, a misura che la società militare, come dice lo 
Spencer, cede il posto a quella di tipo industriale, a misura 
insomma che la coscienza umana si chiarisce c avanza, 
si manifesta pure un molo che, se per un lato può inter- 
pretarsi come individuazione crescente, per l'altro si deve 
dire solidarietà crescente. A misura che le società progre- 
discono, esse uguagliano le loro unità componenti, anziché 
differenziarle, come dovrebbe accadere in un organismo. 
Lo sviluppo dell'individuo è lo sviluppo di una coscienza, 

(1) Vanni, // sistema etico-ginritlieo di II. Spencer, pag. XI. I. 

(2) Ile Grccf. Les lois soeiologiques, [ing. lai Parigi, Alcun. 18Q6- Ilei Kidd 
principalmente è ormai notissima l'opera nella quale c^li mira a dimo- 
strare (pianta parte abbia il faltor religioso nella evoluzione della società 
e nel progresso. 



india i I ■] : i 1 * ' si ìii»*.i.i Idilli ri, si fliial'is-i Uh i, si ;i Hitiiiìi III i. si 
esprimono irli olenienli slessi, nudi! latta la vita sociali: ri- 
siili;! i' si unii >\v : I'' iin!i\ iiln.ilila pili alle iimii .nini quelle 
clic più si slaccuno dalla società onde emergono, o più lo 
fanno contro, ma son quelle clic muglio in sé ne accolgono 
*^lì elementi spirituali, se ne rendono chiara mente coscienti 
e più energicamente li all'ormano. L'individuo umano non 
è come un astro nel sistema solare, che ni puri degli altri 
é uscito dalla nebulosa primitiva e si è diflercnziuto pur 
rimanendo avvinto più o meno per l'azione reciproca delle 
Torze al resto del sistema, nel quale tuttavia esso ha una 
funzione tutta propria; l'individuo umano ó qualcosa ribussai 
più complesso e di più alto: esso si slacca, direi, dal grembo 
della società e della storia come tulli gli altri individui coi 
quali vive in rapporto, ma nella sua coscienza riflette e 
rivive tutta la vita del passalo, tutta la vita sociale (I); ma 
per la sua coscienza egli esce, per cosi dire, dal suo iso- 
lamento e apprende sé come legalo al passalo al presente 
iill'avveniro del suo popolo e delia socielà ; e nel suo svi- 
luppo esso va acquistando una sempre più chiara e più 
operosa coscienza dei rapporti intimi spirituali che appunto 
alla società lo legano; onde di questa diventa ed é non 
solo il prodollo, ma la espressione vivente, non solo un 
anello, un atomo, ma il riflesso sintetico, ma il pensiero e 
la parola: il verbo, può dirsi, veramente. Da questo fatto di 
natura psicologica e specificamente proprio dell'età mo- 
derna, trae origine quella forma di giustizia, che pure é ca- 
rulleristica dell'età nostra, la giustizia sociale. Oltre la giu- 
stizia di libertà, che consiste nel rispetto delia libertà indi- 
viduale, e oltre la giustizia d'uguaglianza, la quale vuole 
che uomini dissimili nel resto siano trattali alla slessa 
maniera per gli atti di uguale valore, vi è pure una giu- 
stizia sociale o di solidarietà la quale vuole che, dati gli 
intimi legami e le ripercussioni di azioni nella vita sociale, 

(1) Cfr. Paulscn. op. cit. pag. 283. Wumll, op. cit. pag. II7-4G2. l'ouillce, Le 
inoiwcinent positiviste, pag. 308; Science sociale coiitcmporainc (llaclicltc, 1S97) 
pag 217 e segg. Circi però l'idea nicliifìsica clic questi autori conncllono 
con il concetto moderno psicologico della società, vedasi più avanti la 
conclusione. 
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ognuni) lenirà cnnLn del bene .-illi'iii uuiiiiliucnlo <ihc ilei 
proprio (1). 

L'iii'livHui"! lui dunque ccrliinii'iik il dirìLl£ di affermarsi, 
ma in quanto egli ubbidisce alla l'orza imperiosa indefini- 
bile, che gli si impone come ideale sociale, e in quanto egli 
veda con più chiarezza i rapporti che leguno lui alla vila 
spirituale del suo popolo. 

Non certo ha diritto di affermarsi l'individuo, il quale, a 
tutto ed esclusivo vantaggio delle proprie passioni, più o 
meno artisticamente larvate, si ribelli o viva estraneo a ogni 
idealità sociale; egli in tal modo si isola e si involvc an- 
ziché esplicarsi ed evolversi: allora si ha non l'individua- 
lismo e l'aristocrazia, ma piuttosto, come dice Max Nordau, 
l'egotismo, o, come dice il Paulsen, il nihilismo morale. 
Invece, dell'individualismo vero e sano, il quale ha sua ori- 
gine nel sentimento della forza ynperiosa, che impone il 
proseguimento della idealità sociale, può dirsi quello che 
all'ernia il Fouillée (2): « plus il y aura d'individualisme, 
plus il y aura de puissance sociale. » 

Ma- poiché, cosi intesa, le società è il prodotto continuo 
di se stessa e della storia, cioè di un processo ideale an- 
ziché prettamente naturale, e l'individuo si potrebbe forse 
chiamare la società stessa sintetizzala e concretala nel caso 
singolo e resa cosciente, ne viene che il diritto noi non lo 
possiamo intendere che sotto un aspetto idealistico e dina- 
mico: cioè come un'idea, il cui contenuto é di formazione 
collettiva e storica, che sempre si rinnova e che si va at- 
tuando e concretizzando nelle istituzioni sociali. Dalle con- 
dizioni stesse della società emerge, sotto l'orma indetermi- 
nata e vaga, il contenuto di quelle alte idealità sociali, che 
altrove abbiam chiamate gli scopi umani, nelle quali l'in- 
dividuo obbieltivizza quella forza supcriore imperanle di 
cui egli ha oscura coscienza. 

Il diritto è costituito dal contenuto slesso della idealità 
sociale fatta cosciente, sentita come un dovere, e affermala 
dall'individuo. Il disagio politico e civile della società bor- 

(1) Cfr. Fouillie, Justice soc., in Iìevue des deux mondes, 1 marzo '99. 

(2) Fouillée. l.e mouvenient positiviste ci la conceplion sociologiquc du 
monde, pag. 255. 
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flusso alla lini' dui sodilo scorsi i diodo origine alla forma- 
zione di nuove idealità sociali, eliti talli! coscienti nodi in- 
dividui .-superiori, si alVeniiaroiix cmne diritti all'uguaglianza 
c alla libertà. Cosi nella società moderna il disagio econo- 
mico e l'inferiorità spirituale delle classi proletarie l'anno 
sorgere l'ansia c il bisogno di rinnovamento, il quale porge 
così gli elementi costitutivi di nuove idealità sociali, alle 
quali corrispondono nuovi di ri iti e corrisponderanno di 
conseguenza nuove l'orme di vita sociale. 

Quello clic rimane costante nella formazione del diritto 
e nella evoluzione della giustizia è la perenne forza ricrea- 
tiva dello spirilo umano, ù lu volontà del bene, o il senti- 
mento oscuro di una forza che impera il proseguimenLo 
della idealità sociale; e la coscienza, in cui quella si rivela, 
sa dai dati sensibili rielaborar di continuo nuove forme di 
ideale, nel conquistare e noli* attuar le quali essa vede il 
suo diritto. 

Onde questo non può pensarsi come qualcosa di fìsso e . 
immutabile, ma ò nella sua essenza la stessa volontà del 
bone, variamente espressa e affermala a seconda e in di- 
pendenza dei dali storici e sociali. La coscienza umana, nel 
mentre che, in base alle sue esperienze individuali e sociali, 
crea innanzi a sé tipi o forme sempre più alte di ideale 
morale, come a dire cime sempre più alle da raggiungere, 
a ciascuna delle quali, quando essa é presenle allo spirito, 
si dà valore assoluto, come se quella fosse l'unica, la somma, 
la vera, la coscienza umana, dico, allo stesso modo che 
sente il dovere sempre nuovo di raggiunger quelle cime, 
cosi afferma in maniera sempre nuova il diritto di con- 
quistarle. 

Adunque unicamente nel fallo della coscienza riflessa at- 
tiva operosa è possibile, parrai, trovare la sorgente psico- 
logica della finalità e della società, della moralità e del 
diritto. Unicamente ponendosi da questo punto di vista è 
possibile trovare il termine di conciliazione Ira le dottrine 
opposte che si contendono il campo nella filosofia morale 
e giuridica, ed é possibile quindi vedere nella sua piena 
luce il difello essenziale della dottrina spenceriana: essa, 
dominata dalla biologia, che sta come al centro di tutto le 
discipline, non ha la visione lucida e completa del fatto, e 
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perciò Cini'! lioll'aliiuiisiiKi sociali.-. ln:ll'iliili\ iilmitlsluo e lli.'Ilii 
vecchia dotU-inu del ilirilto naturule. 

'rultn r|ui~sl' si cvilii itiihililiinmculi-. a uliucno si ijAiTc-fj'- 
gono i difelli pur un Itilo c le esagerazioni per l'altro, quando, 
partendo da un esame più completo del fallo umano e so- 
ciale, si veda nella natura slessa della coscienza, e quindi 
nella (inalila, la origine psicologica e caratteristica della 
morale e del diritto. Cosi viene trasformata la concezione 
meccanica della società in un'altra più conforme ni vero, 
che ce la rappresenta come un organismo più complesso e 
più allo degli ordinarli, un organismo che non solo si 
evolve ma, quel che è più, progredisce, cioè va alluando 
scopi ideali. Cosi il valore dell'individuo vicn riconosciuto, 
ma in quanto esso senle di dover proseguire quell'idealità, 
che è costituita essenzialmente di dati sociali: cosi il di- 
ritto naturale si può uccellar come vero, ma in quanto esso 
esprime semplicemente la volontà stessa originaria del bene 
che, in rapporto con le varie condizioni di esistenza sociale, 
si forma nuovi scopi umani; onde il difillo ci si presenta 
come avente valore intrinseco e oggettivo, perchè in fondo 
scaturisce dalla natura stessa della coscienza umana, li in 
conclusione, se non possiamo accettare un diritto naturale 
nel senso classico, possiam bene accettare un'origine na- 
turale, cioè psicologica, «lei diritto. 

Tulio questo non è teoria astraila, ma constatazione di 
folli: la scienza esamina il l'ulto etico e socinle nella sua 
complessità e unità, ne vede gli clementi, ne determina i 
rapporti, ma non può presumere di costruire essa il fallo, 
ponendo quelle soluzioni unilaterali che poggiano sull'as- 
soluto. La fede nell'assoluto e con essa la unilateralità della 
soluzione sono, come ho dello altrove, dali indefettibili 
della vita morale in qualunque forma essa si manifesti ; 
ma poiché l'assoluto slesso non può essere oggello di scienza, 
cosi quesla non può dare una legge obbligatoria alla vita: 
la scienza dice: nò pessimismo, né ottimismo; né egoismo, 
nè altruismo; nè liberalismo, né collettivismo; né muteria- 
lisino, né spirilualissimo possono essere la spiegazione scien- 
tifica cioè completa integra positiva del fatto; pure o l'uno 
o l'altra di quelle soluzioni opposte, assolute e dogmatiche, 
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.si pilo trovar nella \ ila. Ma la scienza constala pur questo, 
che delle due forine opposte di soluzione lui avuto sempre e 
ha forza ili progresso quella die OMi-risponde al ira riva: mie 
te fpsiwi, anziché l'altra che corrisponde al connerca te ipsam; 
soltanto la prima pone innanzi allo spirilo un ideale inorale 
di valore assoluto che infonda una fede, che obblighi alle 
grandi azioni, clic attui il progresso. La scienza e la filo- 
sofia positiva non possono dimostrare come assolutamente 
e definitivamente buona nò l'una nò l'altra delle due so- 
luzioni ; ma, dovendo rispondere ni quesito: qual è quella 
che nel corso della sloria e nel moto della società si è ri- 
velala e si rivela sempre come più efficace nell'alluare la 
moralità e il progresso? — allora la filosofia dovrà rispon- 
dere: la soluzione idealistica. La scienza non può in via 
teoretica risolvere il problema antico: onde viene la vita? 
onde essa acquista valore? — La scienza può semplice- 
mente constatare e determinare gli elementi che entrano 
a costituirla e il modo onde essi si compongono; e può 
quindi allora tra gli altri falli constatare pur questo, che 
l'uomo si ó sempre creata una spiegazione religiosa e me- 
tafisica del problema dell'esistenza, che il porselo e lo 
spiegarlo dipendono dalla stessa natura della coscienza, e 
che la spiegazione la quale ha meglio soddisfatte le esigenze 
della vita morale e sociale fu la spiegazione idealistica; il 
che costituisce anche per lo scienziato un buon fondamento 
per accettarla, almeno come ipolesi . Insomma la scienza fa 
una constatazione psicologica, non si pronuncia sul valore 
obbiettivo della spiegazione. 

Ma nel fare questa constatazione, clic sembra cosa tanto 
limitala e ad alcuni forse insufficiente e pericolosa, la scienza 
compie un allo ufficio: prima di tutto perchè riconosce e 
afferma la verità; poi perchè essa, entrando come ele- 
mento attivo nella vita, concorre a tener desta sempre la 
spiegazione idealistica e quindi u rinnovare continuamente 
l'ideale morale. 
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Già dalla esposizione della dottrina morale del Rosmini 
e dello Spencer, e più ancora, dalla critico, che dell'una c 
dell'altra abbiamo tentala, deve esser risultalo manifesto in 
quali punti e questioni i due filosofi profondamente dissen- 
tano, e in quali invece si avvicinino. 

1. — Come due sono le parli e gli aspelli sotto i quali 
mi è parso di dover considerare le dottrine morali del Ro- 
smini e dello Spencer, cosi due sono i caratteri precipui 
che si trovan comuni: tanto 1' una quanto l'altra dottrina, 
considerate sotto l'aspetto storico e psicologico, ci appaiono 
cosi intimamente in rapporto con le condizioni spirituali 
del tempo e della società, nella quale esse si formarono e 
si diffusero, da poterle veramente considerare come la ma- 
nifestazione teoretica e logica d'uno stato di coscienza col- 
lettivo. L' una, la rosminiana. col suo carattere di disinte- 
resse, con la sua intonazione alla di accordo fra il razio- 
nalismo e -bi-ledc .-ri velata, co' suoi presupposti idealistici 
rappresenta beffe, nella forma cosciente e filosofica, la stessa 
voce, lo slesso sentimento della nazione italiana in uno dei 
momenti più generosi della sua storia, quando l'ideale 
nuovo della libertà politica e della indipendenza, se non 
forse ancora dell'unità, era proseguito con disinteresse fiero 
e costante e con la fede sincera di trovare in essa l'accordo 
fra il passalo e l'avvenire. I/alt ra co' suoi presupposti mec- 
canicisti, col suo carattere di ego-altruismo, con la sua in- 
tonazione di accordo fra le esigenze positiviste e le mela- 
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fisiche, nippresiMitu Iilmic, nelUi rorirui '.■Oiscimitu c filosofica, 
il modo ci i pensare e di sentire connine a tutta una età. 
(piando il licni:$SBi'ij sociali: venivu rappivsi.'iiliito '.'nino il 
vero ideale morale, in cui si potessero e si dovessero infine 
soddisfare c accordare gli impulsi egoistici. 

E tanto Tuna quanto Poltra dottrina, sotto questo aspetto 
considerata, conferma la verità di quello che altrove fu 
detto: essere cioè il contenuto dell' ideale una espressione 
della vita collettiva, che arriva a una coscienza più chiara 
e più definita in alcuni individui superiori, e in altri anche 
a una manifestazione logica e filosofica. 

E per questo stesso fatto appunto, cioè per la genesi sto- 
rica e psicologica delle dottrine morali del Rosmini e dello 
Spencer, accade che esse, considerale sotto l'aspetto teore- 
tico, siano affini ancora, in quanto che ambedue son co- 
struite su presupposti metafisici e trattate e svolte con me- 
todo deduttivo. 

Ma le due dottrine poi, pur essendo affini nella loro ge- 
nesi e nella natura logica del loro principio teoretico, si di- 
stinguono profondamente per il valore che danno a questo 
e alle conseguenze 'che ne derivano. Per In dottrina rosmi- 
niana il prin cipio teo retico nuovo, che. include pur quello 
della libertà, è l'ente ideujg ; e dulia posizione di esso deriva, 
che la morale venga nuesa in modo intuizionistico e sia di- 
sinteressata. Per la dottrina spenceriana invece il principio 
teoretico nuovo, che include pur quello dell'utilità, è la per- 
sistenza della forza, attuantesi secondo la legge dell'evo- 
luzione per l'azione dei fattori principali, che sono la sele- 
zione naturale, l'adattamento e l'eredità: lutto inteso in 
modo strettamente meccanico, onde deriva che la morale 
sia naturalistica induttiva egoistica. 

Cosi parimenti accade, che l'ima dottrina ponga un fon- 
damento idealistico e infine teologico all'obbligazione; l'altra 
finisca con annullarla — : l'una dottrina sciolga il problema 
della sanzione finale, differendola a una vita futura e ultra- 
umana; l'altra invece a una vita futura si, ma umana e na- 
turale. 

Ma, come accade che la genesi dei fatti ci può rivelare 
non pure la somiglianza, ma ci spiega anche la differenza 
dei fatti stessi, cosi accade, che quel medesimo processo 
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dottrine, ti pur quello c)m; ce no spiega le d inerenze cosli- 
liitive. Nmi si deve per questo dimenticare c trascurare il 
valore olle lui sempre il Ialini' personale nella costituzione 
di una dottrina, come anche nella espressione di un senti- 
mento, il quale pure abbia origini più remote e radici più 
largamente diffuse. Si deve però indubbiamente ridurre 
l'azione di un tal fattore, e cioè della coscienza personale, 
alla elaborazione logica, alla valutazione affettiva e alla 
attenuazione chiara di quel contenuto ideale. Nel caso del 
Rosmini e dello Spencer, questo contenuto, che veniva da 
loro parimenti attinto alla società, era radicalmente diverso, 
onde diverse e anzi opposte furono le dottrine elaborale 
dallo spirilo alto e comprensivo dei due filosofi. 

E ancora si noli, che, come s'è vislo dalla esposizione e 
dalla critica, le due dollrine, non pure nel processo gene- 
tico, ma e in un elemento dottrinale si accordano, voglio 
dire nell'individualismo. La quale affinità conferma effica- 
cemente quanto dicemmo circa il rapporto delle dottrine 
con le aspirazioni e condizioni delle società rispettive; 
poiché, essendo le teorie elico giuridiche quelle clic hanno 
più immediata relazione con la vita vissuta e reale, accade 
naluralinente, che esse più intimamente con questa si ac- 
cordino e la riflettano. E poiché le due elà alle quali ap- 
partengono i due filosofi, dissimili in lutto il resto, sono 
pur simili nella concezione dei rapporti fra l'individuo e la 
società, accade che le slesse dollrine, dissimili in tulio il 
resto, siano affini nella soluzione dei problemi elico-giuri- 
dici. Onde si potrebbe argomentare che in genere, qualora 
nella storia della civiltà e della filosofia si trovino altri 
casi, nei quali si verifichi il fenomeno inverso a quello 
riscontralo da noi, cioè che, essendo uguali tutti gli altri 
dati, uno solo, la concezione etico-giuridica appartenente 
alla società e quella sviluppata nelle dottrine dei filosofi, 
fosse diverso, si avrebbe, applicando insieme i metodi ili 
concordanza e di differenza, la conferma deduttiva di quanto 
noi abbiamo indutLivamente att'ermalo, per il Rosmini e lo 
Spencer, cioè che la dottrina etico-giuridica dei filosofi, di- 
pende dalle condizioni sociali del tempo loro. 

Ma ad ogni modo è certo, e noi possiamo ripetere, che 
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le • l< ili l'i l li- <i[>|i -sic ilei lilo.si-.;'. ■ li, ili, -iilii l 1 lilisjj it'ii incluse, 
consideralo come produzioni storielle e psicologiche, stanno 
Ihidh in rapporto wn li; condizioni spirituali ik>l loro lempo. 
dal quale ricevono indirizzo e impulso. 

Ma a questa affinità di processo frenetico, per il quale 
abbastanza chiaramente si spiegano le differenze, corri- 
sponde una affiniti! anzi identità di vizio fondamentale co- 
stitutivo. Ed è noto appunto che, quando sia con esattezza 
determinato il processo di un fatto, vieti messa in chiaro a 
un tempo la sua debolezza. 

Più volte ho insistilo nella critica sulla confusione, pa- 
lese in qualche parte, più coperta in altre, fra morale e 
scienza della morale, fra pratica e teoria. Quando una dot- 
trina prendo l'impulso, l'ispirazione, l'indirizzo dalla sua 
età, dai bisogni, dalle aspirazioni, dalla coscienza collettiva 
di questa, essa non può più farsi con metodo puramente 
scientifico, non può più rimanere nel puro campo dei fatti 
e dello osservazioni, non può più arrivare a conquiste si- 
cure, ma deve ridursi, come dissi, a dar forma logica ai 
medesimi principii, sui quali si regge la concezione e la 
risoluzione che il suo tempo dà al problema umano e mo- 
rale. Ora, poiché nella vita non può estinguersi, per la na- 
tura stessa della coscienza umana, la esigenza dell'assoluto, 
con valore di assoluto vengono assunte dai pensatori i 
principii ; c cosi il presupposto fondamentale del sistema, 
per la sua genesi e per il suo valore, vizia tutto il sistema 
stesso, togliendogli l'importanza scientifica e comunican- 
dogli in compenso una grande importanza slorica e metafi- 
sica. E ancora si noli che, per una sequela invincibile di 
cause ed effetti, da quel dato teoretico originario, che a 
sua volta risale alla natura di un processo formativo delle 
dottrine, dipende queir errore di metodo che si riscontra 
facilmente tanto nel Hosmini quanto nello Spencer, cioè la 
unilateralità, o in senso spiritualistico, come nel caso ilei 
Hosmini, o in senso meccanico e materialistico, come nel 
caso dello Spencer. 

Cosi adunque tulio è legato come in un circolo nelle due 
dottrine esaminale: la ragion slorica e psicologica, identica 
in se slessa, ma varia a seconda degli elementi spirituali 
delle due olà, determina per un lato l'allinilà dei duo sistemi, 
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in quanti" i'Ssì sdii basali su presupposi i nicltillsici 0 mela- 
fisicumfiiile intesi, i! por un altro la loro diversità in quanto 
daini!) valore u e mlciiulo dìwrso a quei presupposti ; e 
importa urti medesimo tempo un vizio costitutivo, che im- 
pedisce alla dottrina di diventare scientifica., cioè la confu- 
sione della pratica con la teoria, della morale con la scienza 
della morale, onde viene pure un error generale di metodo, 
cioè la unilateralità. Ma tanto quella confusione quanto 
quella unilateralità rendon possibile quello che altrimenti 
non si potrebbe avere, la costituzione di una morale asso- 
luta e il fondamento della obbligazione; perché in fondo se 
anche lo Spencer, in coerenza con la sua dottrina, prono- 
stica la scomparsa del sentimento del dovere, ciò succede 
perchè egli identifica il fondamento di questo con la forza 
inconoscibile, ma puramente meccanica, che nella società 
futura avrà Ja sua piena e assoluta azione. 

2. — Da lutto ciò si deduce, che una vera dottrina scien- 
tifica della morale devo anzitutto, per costruirsi, rendersi/ 
indipendente dalle condizioni spirituali e pratiche, nelle quali 
essa per avventur a può sorgere. 

L'astronomia non potè erigersi a grado di scienza, se non 
quando si emancipò da tulli quei problemi religiosi e me- 
tafisici, che scaturivano direttamente dalla vita e la interes- 
savano vivamente; cosi dicasi della psicologia, cosi della 
geologia, cosi della scienza delle religioni e del linguaggio.^ i 
Innegabilmente aveva ragione il Comic di affermare che lo 
stadio scientifico non può iniziarsi, che quando lo spirilo si 
liberi dalle strettoie in cui esso è avvinto nello stadio me- 
tafisico: non importa ora discutere come debba intendersi 
la legge dei tre slati (e il Conile non li intendeva come 
epoche successive); importa beasi di affermare questo fatto 
che, come tulle lo scienze, cosi anche la morale sorge come- wr " 
scienza solo allora, quando si emancipa dalle condizioni e 1 "■ 
dai problemi spirituali pratici del suo tempo. In questo 
modo essa evita quella confusione Ira morale e scienza 
della morale che è sempre stala, come s'è visto, la causa 
prima di tutte le discussioni. E allora lo spirilo umano potrà 
porsi a considerare il fallo elico con piena indipendenza e 
serenità, in modo che dallo studio induttivo possa arrivare 



alla determinazione esulta e scientifica della Isgge ohe ha 
^ivni-nahi c if'ivi'iia l'evoluzione dei rapporti morali (I). 

Nulla storia delle dottrine elicile noi possiamo chiara- 
mente distinguere il periodo antico o più propriamente greco 
dal periodo posteriore che si divide in due, il medioevalc e 
il moderno. Nel primo periodo, l'antico, principalmente per 
opera di Aristotele, si era iniziato un vero studio realistico 
della moralità; sebbene veramente le condizioni spirituali 
della società greca, influendo anche allora possentemente 
sull'indirizzo del pensiero, e in parte anche le condizioni e 
il grado di sviluppo delle altre scienze, delle quali l'etica è 
più complessa, e finalmente la natura dei rapporti sociali 
non ampiamente svolli, determinassero in certa maniera il 
campo della ricerca e non lasciassero quindi osservare 
il fatto elico nella sua interezza e complessità. Nel secondo 
periodo poi la influenza della vita e della .pratica sulla 
scienza, cioè quindi della morale sulla scienza della mo- 
rale, é più visibile, più forte, più persistente, più profonda; 
dimodoché, tanto nella prima parte di esso periodo, quella 
propriamente religiosa, quanto nella seconda, quella vera- 
mente metafisica, la dottrina morale non potè mai arrivare 
a vivere vita indipendente, a costituire con metodo proprio 
e su proprio territorio il proprio regno. Nella seconda metà 
del nostro secolo invece, per il grande incremento di tutte 
le scienze sperimentali e per l'allargarsi e intrecciarsi molto 
più vivido e più continuo dei rapporti sociali, si venne per 
un lato a far sentir la necessità di introdurre il metodo 
positivo negli studii elici, e per l'altro a destare il dubbio 
filosofico sul valore dei presupposti metafisici. 

Ma la secessione, dirci, della morale dalla filosofia o me- 
glio dalla metafisica, e quindi dalla vita pratica, fu lenla e 
faticosa, e può dirsi anzi che non è ancora compiuta: la 
dottrina morale kantiana, la mistica o la teologica, quella 
del pessimismo e quella dell'evoluzionismo spenceriano 
slesso sono lulte ancora più o meno inquinate di elementi 
eterogenei, assunti dalla vita, cioè da bisogni, da sentimenti, 

(1) Anche l'Asluraro nell'articolo I.a scienza inorale e la sociologia gene- 
rale, mette in luce la necessità della distinzione fra la parte teoretica della 
ricerca e quella pratica V. liiuisla Hai. ili social., gemi. 1SD3. 
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ilii l aii' lonzi-!, dn siali d'cmiimi insomma proprii del tempi; e 
ilolla società dove esse sorsero. 

eira £m1iiii']hi é . perdio si possa a vere In vera .scienza della 
morule, è necessario clic si esca dui campo chiuso delle 
discussioni male impostale e non mui risolta, che lu si tenga 
libera da qualunque presupposto dogmatico di qualunque 
natura, il quale include sempre una visione unilaterale 
delle cose, e che si inizi i insomma lo studio e l'esame «lei 
l'alto etico, consideralo nella sua complessità e in tutte le 
sue molteplici e complesse manifestazioni. 

Ma, nel compiere questo suo ufficio, lu scienza della mo- 
rale non può straniarsi dal movimento generale delle scienze, 
non può non collegarsi nel suo indirizzo e ne' suoi proce- 
dimenti a tutte le altre discipline scientifiche e ai loro ri- 
sultali. Certo anche in questo aveva ragione il Conile di af- 
fermare, che l'ordine storico di formazione delle scienze 
corrisponde all'ordine logico: lu scienza dell'etica, formatasi 
dopo le altre, perchè più complessa e più alta, deve appunto 
sulle altre appoggiarsi, che sono meno complesse. 

Ma rimane sempre il dubbio con quali discipline essa più 
intimamente si colleglli, con quali dovrà più facilmente e 
più frequentemente aver scambio di pensieri e di risultati 
c a quali dovrà essa domandare le basi scientifiche della 
sua trattazione. 

La risposta non è difficile, quando si pensi entro quale 
ordine di l'atti si deve porre il fallo etico, lo posso facil- 
mente determinare quali sono le scienze, il cui sviluppo è 
necessario alla formazione e allo sviluppo della fisiologia, 
quando sappia che l'oggello di questa è un fatto che appar- 
tiene all'ordine dei falli organici. Cosi adunque, poiché è 
cerio che il fallo elico, oggetto della scienza della morale, 
è un fallo umano, dovremo, per dar basi sicure all'elica, 
ricorrere allo discipline che studiano il fallo umano sodo 
i suoi vani aspetti. 

Senonchè anche qui il dubbio si ripresenta, perchè delle 
molle scienze che, a cominciare da Aristotele e venendo 
fino a tempi recentissimi, si sono svolle intorno ai falli 
umani, è difficile determinare quelle, che hanno più imme- 
diato rapporto con la scienza che studia l'aspetto elico del 
fatto umano. L'economiu, la politica, il diritto, l'estetica, la 
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scienza dello religioni s.>n.i tulu: disciplino elio studiano il 
ludo umano e sociali; sotto i suoi vani aspaUi, in quanto 
ha rapporto o con la produzioni; o la dislriliuxioue della 
ricchezza, o con l'organizzazione civile e politica o con lu 
amministrazione della giustizia o con un ideale supremo 
di bellezza o con l'azione pensala e sentita ili un potere so- 
prannaturale. Ora, fra tutte queste e le altre parecchie che 
a loro si allacciano, vi può esser dubbio forte circa quelle 
scienze, che più intimamente si legano alla elica la quale 
studia il fallo umano, in quanto ha rapporto con un ideale 
supremo di bene. 

A risolvere il problema é necessario ricordare uno dei 
principii fondamentali di tulle queste scienze che vengono 
comunemente raccolte sollo il titolo generico di sociologiche; 
ed è che, essendo il fallo umano massimamente complesso 
e lale che tutti gli elementi o gli aspetti, che entrano a co- 
stituirlo, sono dipendenti fra loro, di egual natura devono 
essere e sono infatti le scienze che lo studiano; onde con 
tutte deve mettersi in rapporto l'etica, come di un albero 
una rama sta in rapporto con le allre e coi rami e col 
tronco e con le radici. li innegabile tuttavia che, volendo 
continuare il paragone, al naturalista è sufficiente, per ren- 
dersi conto esatto della natura dei fenomeni che in una 
rama collaterale si sviluppano, studiare i rapporti di essa 
con le radici e col tronco: dalla natura e dai dati, che quelle 
e questo gli forniscono, egli può trarre molti elementi, che, 
insieme ad altri attinti ad altre fonti, servono a che egli si 
renda un conto adeguato del fallo, che s'è poslo a studiare. 
Cosi, panni, deve accadere della scienza dell' etica. Kssa 
appartiene al Ironco di quelle discipline che, come dissi, si 
raccolgono sotto il nome di sociologia o, come altri dicono, 
di filosofia positiva delle scienze sociali ; onde anzi tutto do- 
vremo partire dai dati che la sociologia inlesa in senso 
largo ci fornisce. Ma, poiché a sua volta, come il tronco 
dalle radici, cosi la sociologia germoglia fuori dalla psico- 
logia positiva e di essa si nutre e con essa ha continui e 
inlimi rapportinosi è chiaro che anzitutto su basi psicologiche 
deve costruirsi la scienza dell'etica, come del reslo subasi 
psicologiche si costruisce qualunque allra delle disciplino 
sociali. Dalla psicologia possiamo apprendere quali rap- 
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porli ubbia il fililo dico. considerato nell'individuo, con le 
l'unzioni psichiche ilei pensiero, del sentimento, della vo- 
lontà: come in esso si presenti !;t noli' e iiV'lterislk:. del 
fatto psichico cioè la coscienza ; quali caratteri nuovi esso 
presenti, quando venga considerato nel suo napello elico. 
Dalla psicologia sociale, che oggi va prendendo un cosi 
largo sviluppo, noi potremo aver elementi per determinare, 
quali caratteri assuma il fallo elico, considerato non più 
nell'individuo ma nella società, dalla quale esso sorge e 
dalla quale si svolge; con quali elementi spirituali-sociali 
vada messo in rapporto, quale sia il valor sociale del fatto 
elico (1). 

Ma lutto questo per vero non è sufficiente: non bastano 
la psicologia e la sociologia a darci le basi scientifiche 
dell'elica, perchè esse ci posson fornire la necessaria in- 
terpretazione del fatto, ma non ci porgono ancora il fatlo 
come esso è e coinè si è svolto. La psicologia ci può dc- 
lerminare le condizioni egli elementi, per i quulièesica- 
rallerizza il fallo etico nell'individuo; la psicologia sociale, 
le condizioni e gli clementi per i quali esso e e si carat- 
terizza nella società; ma né l'una né l' altra, per se slessa, 
ci può porgere la natura del fatto etico, cosi come esso si è 
svolto e si svolge continuamente, assumendo nell'individuo 
e nella società forme sempre nuove. Onde lo studio pura- 
mente psicologico e sociologico deve esser fallo su dati e 
con sussidii forniti dalla storia e dalla filologia in genere 
e dalla etnografia. Vale a dire: il moralista scienziato per 
analizzare e determinare con certezza, che un cerio fallo 
elico, ha per condizione un certo sialo psichico e ha certi 
eliciti nella vita sociale, deve prima di lutto, com'è natu- 
rale, studiar la genesi e lo svolgimento di quel fallo, ve- 
derlo con l'aiuto dell'ermeneutica e della critica nella sua 
vera luce e nei suoi reali rapporti con altri lutti e nelle sue 
somiglianze e differenze con tulli affini di altri puesi e di 
altri tempi. 

(1) Cfr. Wiindl, r,ogik, voi. II, pag. 178 e segg. Stuttgart, Enke, 1883. San 
ho potuto consultare di quest'opera notevolissima, la terza edizione nella 
quale è più ampiamente trattata la questione del metodo nelle scienze 
dello spirito o morali. Std Metodo delle scienze morali, v. un dotto arti- 
colo di (ì. Villa nella lUt'ista Hai. di sociologia, scttcmhrc LS'.tS. 
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Quando unti Udii (inalisi |>sioil"gi«i t sueiulngien, sLui'iuii, 
elnogrnllca sia condotta con lurg bozza di spirilo, con im- 
pai'/.ialilà di volute, ij.iii | >!■> i >i n 1 i : 1 ili indagini, ohi ivipia 
sicura di dottrina, e sia estesa a tulli i l'atti elici, e tutti 
quindi siali stali spiegati e classificati e coordinali a leggi 
e a principii generali, allora può dirsi che noi avremo la 
conoscenza completa del l'alio elico, della sua nalura e delle 
sue leggi di svolgimento. 

E facile osservare quanto noi siamo ancora lontani da un 
tale risultato: la psicologia muove ora con sicurezza i primi 
passi; la sociologia e, si può dire, nata pur ieri, e anzi al- 
cuni osano dubitare che nel suo significato più largo essa 
sia veramente una scienza; lo studio storno e comparativo 
dei costumi, delle istituzioni, delle leggi ha dato solo alcuni 
eccellenti risultati; l'etnografia va ancora brancolando nella 
oscurila e nell'incertezza delle notizie dei viaggiatori; di- 
modoché, in conclusione, per quanto si veda chiaramente la 
via, non è lecito prevedere dove e come e quando potremo 
aver tutti i mezzi, le provvigioni eie scorie per fare il lungo 
viaggio. Per questo è indubbiamente necessario attendere 
ancora, e attendere precisamente quando lo sviluppo scien- 
tifico, che va quasi parallelo allo sviluppo civile e sociale, 
abbia raggiunto un mollo allo grado. Per il che si conferma 
essere la scienza dell'etica una delle più complesse, e come 
tale una di quelle che più tardi arrivano a dignità e a co- 
sliluzionc di scienza. 

Essa, che si collega intimamente con tulle le discipline 
sociali e in modo particolare con quelle indicate, non può 
svolgersi che quando queste abbian percorso un notevole 
trailo di strada. Tultaviu é doveroso notare, che ilei filosoli 
contemporanei uno ve n'ha, il Wundt, il quale non pure 
lia da tempo compreso, ina anche ha attuato questo con- 
cello nuovo dell'elica nella sua opera poderosa e ricca di 
coltura e d'ingegno (I). In essa egli studia, in primo luogo, i 
falli elici naturali nella evoluzione della lingua.delle rappre- 

(1) Wuiidl, Elltik, Rine untersuchung iter Thatsachen unti Gesetze ites 
sittticlien Lebens. Zweilc unigearbeileli- Aullagc. Stuttgart, F. Knkc, 1892. 

Ver il posto che I" Etica uccupn e l'ufììciu clic Ita fra le scienze c per 
rispetto alla filosofisi v, Logik, voi. II, e System iter l'hilusophie (Leipzig, 
Engcliiiniiii, ISSA) pag. 33 c segg. 
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Mulilazioni religiose, dui costumi sonigli, nelle condizioni nu- 
tnt-<ili e civili in mezzo .-ilio quali essi si svolgono ; e lutla 
i|iiissla, che ù [.'ertamente la parie mi. ivo e rrigiimlc «icl— 
l'opera, è chiamala dal Wunilt in senso largo indagine an- 
tropologica; alla quale segue lo studio critico d*l fatto elico, 
come esso si rivela nella riflessione filosofica. In secondo 
luogo, sulle basi pòrte dall'indagine precedente e con l'aiuto 
dell'analisi psicologica, il Wundl cerca di determinare con 
metodo speculativo i principii della moralità, e quindi i 
motivi, gli scopi e le norme della vita morale. Ma è 
questa la parte che, nei suoi rapporti con la prima e nella 
concezione metafisica propria dell'autore, è più soggetta a 
discussione. Tuttavia 1' opera del Wundl rimane indubbia- 
mente una delle più profonde, delle più comprensive, delle 
più armoniche, delle più complete che siano uscite in questi 
ultimi tempi; e l'indagine scientifica vi e svolta con mira- 
bile serenità di spirito, con acume di osservazione e di ana- 
lisi slorica e psicologica, e con sicura e larga dottrina. 

V. ora noi possiam dire, che a costituire la scienza della 
morale, come l'abbiam sopra delineata, conlribui assai più 

10 Spencer che il Rosmini; sebbene sia certo Che unche lo 
Spencer, come del resto volevano in parte le condizioni in- 
tellettuali del tempo suo, ha dovuto ricorrere a dati non 
sicuri e non veri di psicologia, u concezioni sociologiche 
non del tutto esalte, a cognizioni insulh'cienli e incerte e 
confuse di etnografia e di storia del costume. A ogni modo 
va data ampia lode a lui che, aiutato dalla nuova conce- 
zione evoluzionistica, é stalo spinto e portato a considerare, 

11 l'atto etico con molta maggior larghezza di tulli i suoi 
connazionali predecessori e a porre veramente, per quanto 
non del tulio sicure e incontrastate, le prime basi della mo- 
rale. Dopo di lui si può dire, che tulli i moralisti si misero ■ 
o tentarono di mettersi sulla via maeslra: la quale però non 
da tutti, fu chiaramente e interamente veduta. Da alcuni si / 
inlese principalmente che la trattazione scientifica della 1 
morale dovesse costruirsi su basi puramente biologiche, da 
altri su basi psicologiche, da "altri su basi sociologiche, ma 
senza che veramente si coordinassero i varii dati in una 
visione unica e chiara del fatto elico e nell'intento unico di 
esaminarlo nella sua interezza e complessila, epperó nella 
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sun natura, k anello quando si ponevano da qualclu; pen- 
satore buone basi psicologiche e socioloiriHii: della sdunza 
dell' elica, esercitavano ani;. ira la Ioni inllui'.iiica i precon- 
cetti ili scuola, le tendenze individuali, le memorie «lei pas- 
sato o le preoccupazioni delle condizioni religiose. Onde 
accadeva, che in qualche modo e pur tenuamcnle si infil- 
trasse nelle nuove doLlrine quel medesimo vizio, da cui 
abbiam visto essere intaccate le dollrine precedenti. 

La qual cosa però è in cerio modo determinata dalla na- 
tura intrinseca del l'atto etico e della scienzu che lo studia. 
Poiché, come panni debba orinai risultar chiaramente, chi 
consideri l'indole della scienza positiva e del suo metodo, 
vede che essa non può pretendere di colpire nel fatto stesso 
o, direi cosi, di render tangibile il fondamento dell'obbliga- 
zione, che é poi l'Assoluto. Il l'atto implica sempre una re- 
lazione, e il fallo elico é rolutivo alle condizioni psicologiche, 
storiche, etniche, sociali, onde esso sorge e per le quali si 
costituisce; dimodoché nella natura sua è impossibile alla 
scienza positiva trovar la ragione dell'imperali voil quale, come 
la psicologia stessa dimostra, coslituisce l'essenza ilei l'alto 
elico. Dice bene il Fouillée (I), che ogni obbligazione scom- 
pare nella morale dei fatti. E in vero, quando pure la scienza 
dell'etica con lutti i suoi sussidii e con tutta la esattezza 
scrupolosa del metodo sia riuscita ad analizzare, a classi- 
ficare, a definire tulli i più svariali e più complessi falli 
etici, non potrà ancora dimostrare quel che massimamente 
importa, cioè che il fatto etico dece (noli) essere, che la legge, 
secondo la quale esso si compie, dece essere osservala, che 
l'ideale in rapporto col quale si compie la moralità dece 
esser proseguilo. Si tratta precisamente di un sollen, non 
allatto di un mussen. di qualunque maniera questo possa 
essere. La scienza potrebbe risolvere il problema se po- 
tesse dimostrare che il (ine, u cui le azioni morali tendono, 
dece essere; ma come può ottener questo? Occorrerebbe 
avere o trovare un dato nuovo, al di là della esperienza, 
dal quale si potesse dimostrare che il fine discende. Lo 
Spencer, come abbiam vislo, ha cercalo di porre il fonda- 
mento del dovere nella natura stessa delle cose, cioè nella 
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rs-illl/.inin;: 111:1 la Wit illU't.-frifSi' ••ri:i n"ll ì'i!jSgL-. Il U'i- 
smiiii fa ilci'ivui'C il dovere dalla natura slessa di Dio; ma 
allora la scienza Ira valico ì suoi confini. R lutti quei psi- 
cologi c iìIdsoiì nit >< 1 0 i-i 1 1 . i quali vngliun tmvare il Collii»— 
mento del dovere nel costume o nel vincolo sociale, mi 
sembrano nell'illusione, perché, rimanendo nel circolo chiuso 
ilei fulli, scambiano il sollen col mussen. La scienza dunque 
non può dimostrare il dovere, lo può semplicemente con- 
statare. E ci troviamo cosi di fronte all'antinomia terribile: 
o scienza della morale senza obbligazione, o obbligazione c 
quindi morale senza scienza. In altre parole e più chiara- 
mente: l'Assoluto cioè il fondamento dell'obbligazione e con 
essa della sanzione, non essendo oggetto di scienza, non può 
esser dimostralo; d'altra parte la vita pratica e quindi la 
morale 0 la obbligazione esistono solo per l'Assoluto. 

Se lutto questo è vero, sarà principio essenziale di me- 
todo, per chi voglia costruire la scienza della morale, quella 
separazione distinta che dissi precedentemente della teoria 
dalla pratica; sarà necessario, chi voglia rimanere nel 
campo rigorosamente scientifico e positivo, rinunziare ad 
ogni ambizione di dare un fondamento del dovere. Ma in 
questo modo, si risponde, noi faremo semplicemente la fì- 
sica dei costumi e non altro: ma non è questo o non deve 
esser questo l'ufficio dell'elica. 

Ora qui mi par che t orni opportun a un'osservazione che 
già altrove nel corso di questo lavoro ini venne l'atto di 
esporre. Per esser chiari bisogna di spesso, come dicevano 
gli scolastici, distinguere: o si considera la scienza dell'e- 
lica in se stessa, e allora logicamente non può esser di- 
versa da quello che ho dello prima ; o la si considera in 
rapporto con la vita individuale e sociale, e allora ci si 
presentano due casi c due aspelli; il primo è qucslo: la 
scienza in genere, e la scienza dell'etica in particolare, coi 
suoi risultati, con le sue scoperte, con la determinazione 
insomma della verità, esercita una azione benefica e indub- 
biamente morule, poiché penetra come elemento importante 
nel complesso degli impulsi spirituali onde si compie il 
molo progressivo sociale, e ili venia un'idea motrice effica- 
cissima della vita; il secondo caso e aspello é queslo: essa, 
la scienza della morale, confessando la propria limitatezza 



ItiiiS'iii niu s conni usimi): 



o muglio l'orsi; La limiliilezzii <M <;u.\\\\»~>. ini quali; dove 
esercitare lu sua attivila, lascia «porlo il varco a una spie- 
gazione m olii fisici >•■ rdiiri'Mii 'lei rniiliiiiii'iilo pHmo 'lui 
dovere o della moralità. La scienza dell'elica, dopo d'aver 
accertata la presenza del dovere noi fatto morale, si arresta 
e non presumo, passando il proprio limile, di dare un fon- 
damento del dovere stesso; come le scienze fisiche e na- 
turali, dopo d'aver accertata la presenza dei fatti fisici e 
di averli studiati nelle loro forme e relazioni e leggi, non 
pretendono, varcando i proprii confini, di determinare il 
fondamento o la ragion prima dei falli e delle cose stesse. 
Dimodoché resta sempre aperto il varco alla ipotesi meta- 
fìsica, o meglio, come par mi, alla fede religiosa: si tratterà, 
ed è qui il nuovo problema difficile, di determinare quale 
delle due ipotesi metafisiche opposte, che si posson presen- 
tare, ó la più accettabile e come è accettabile, in quanto che 
essa si deve accordare coi principi! scientifici e con lutti i 
falli che deve spiegare. 

Certo che in questo modo accade una specie di contami- 
nano, perchè una ipolesi, per esser tale veramente, non può 
esser metafisica ma deve esser scientifica, cioè deve non 
pure poggiarsi sulle esperienze, ma essere anche sperimen- 
talmente in qualche modo e tempo verificabile; laddove nel 
caso della cosidclla ipotesi metafisica, essa, per quanto 
possa basarsi sopra esperienze accertate e controllate, non 
si potrà mai verificare in modo completo e definitivo. Ma, 
facendo anche astrazione da un simile vizio costitutivo, è 
certo che, data la necessità psicologica della ipotesi mela- 
fìsica, deve, al caso, scegliersi quella, che non solo è me- 
glio d'accordo con tulli i falli espcrimentati e provali dalla 
scienza positiva, ina che anche ponga un fondamento tale al 
dovere, onde ne resti assicuralo il movimento progressivo 
della umanità. Allora, abbandonato il campo della pura 
scienza positiva, si tratterà di vedere quale delle due ipo- 
tesi del Rosmini e dello Spencer meglio soddisfaccia a tutte 
quelle condizioni. 

A me pare che non vi possa esser dubbio: l'ipotesi ro- 
sminiana, che impone all'uomo la moralità in nome di Dio, 
in confronto della spenceriana, che fa dipendere la mora- 
lità da una combinazione meccanica di forze a cui l'uomo 
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sirssn s>*'y:jiiucL', non s< >ìtt e pili l'ispoiialcnlc alla storia - i.-i 
popoli iì della civiltà, ma soddisfa meglio alle esigenze, ai 
Insogni. ;i 1 1 1 ■ f.rudenze profonde della vi tu pr;< i icn o alle esi- 
genze ilei movimento civile e progressivo della L'inanità. 

Dovendo adunque distinguere chiaramente nelle dottrine 
morali la parte scientifica da quella metafisici, noi dob- 
Wam dire, che, nella prima é innegabilmente superiore la 
dottrina spenceriana alla rosminiana, nella seconda invece 
questa è superiore a quella. 

X — E ora. data quella, oserei dire, separazione di po- 
teri e di sfera d'azione, che risulta dalla doppia natura del 
fallo etico e della mente umana, è fucile vedere come deb- 
bano esser giudicate e valutale le principali teorie morali 
che furono svolte in_qncsli ultimi unni. Dirò brevemente 
di al cune di esse che ini sembrano più interessanti per lo 
studioso italiano e moderno, cioè di quelle dell'Ardigó, del 
Guyau, del Fouillée e del Paulscn: nelle quali tutte si riscon- 
tra un duplice carattere comune, ed è il tentativo di costruire 
una vera dottrina scientifica della moralità a basi psicolo- 
giche sociologiche storiche etnografiche, più o meno larga- 
mente e profondamente esaminale e discusse; e ad un tempo 
si vede la ipotesi metafisica svilupparsi accanto alla indagine 
scientifica. 

L'Ardigó vede chiaramente (e la sua opera Morale dei 
positivisti fu pubblicata per la prima volta nel IS78 (1), un 
anno prima dei Data of Ethics dello Spencer) quali siano 
le basi che si devono porre alla scienza della morule, basi 
psicologiche e sociologiche; e vede pure chiaramente, che 
lo studio del fatto etico deve esser condotto sotto l'aspetto 
dinamico e storico; onde egli pensa, che una dottrina scien- 
Jica della moralità si riduca in fondo a una storia naturale 
delle idealità umane, della quale egli dà questa partizione : 
in una prima parte, detta Nomografia, si devon dare notizie 
descrittive delle idealità sociali o delle forme etiche osser- 
vate nel presente; poi in un'altra parte, Nomogonia, si dovrà 
esporre come si son formale storicamente le idealità mo- 
rali; e, infine, sul fondamento scientifico della cognizione 

(1) Ariligò. La morale dei posiliuisli, volume III (Udii! Opere filosofiche 
(Padova, Draghi). 
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acquistala dei falli iiinnou'i'fiiii.'i iiuiiii'>i,'i>iiii:i. si du\ l'à l'ari: 
In teoria della l'orinazioni; c dello sviluppo dello idealità 
itili ninnili.', n««i;i la Nomriliigi.-i, alla quale di rvnisi;- 
iruenza spella «In valutimene dei traili che in ciascuna idea- 
lità inorale vengono meno e di quelli che vanno crescendo », 
onde essa può trarre una certa previsione delle idealità 
morali future. Ma l'Ardigò, dopo d'aver dimostralo e af- 
fermalo che le idealità morali, in quanto sono « un dulo fatto 
naturale di un dalo silo in un dato lempo », sono relative al 
silo c al lempo e accidentali come le circostanze di essi, 
viene a dire che il positivista, riferendo, come un altro fallo 
particolare qualunque, cosi questo della idealilà sociale 
« alla serie infinita dell'essere, onde rampolla », scopre ciò 
che solo si può dire scientificamente l'assoluto (I). In tal 
modo l'Ardigò viene a dare un fondamento della obbliga- 
zione. Il quale però non cessa di esser mela tìsico; perchè, 
se l'assolulo, come sostiene l'Ardigò, é nella natura o nella 
serie infinite delle esistenze, non polendo questa essere ab- 
bracciala e compresa dalla scienza e dal positivismo, quello, 
cioè l'Assoluto, deve diventar per forza ed essere pensalo 
come un principio metafisico. Resta a vedersi, se l'Assoluto 
cosi concepito, cioè come la serie infinita dell'ossero, onde, 
per via della sensazione e della impulsività che le è pro- 
pria, rampolla, come una qualunque altra formazione na- 
turale, la idealilà sociale, ha veramente titolo sullicionle 
por imporla, come dovere, all'essere umano, che è parie di 
queir assoluto. E se in pratica la moralità, intesa nel suo 
vero valore, cioè come implicante responsabilità e merito, 
si potrebbe ancora attuare, quando fosse universale la co- 
gnizione, che essa è semplicemente una formazione nalu- 
lurale, come qualunque ullra, rampollante por necessità 
biologica e psicologica dalla serie infinita dell'essere. Su di 
che io credo che si possan sollevare molli forti dubbi. 

Con serenila di spirito e con acutezza di analisi psicolo- 
gica scrisse il Guyuu l'opera sua notissima Esquisse d'une 
morale sans obligation ni sanetion. Egli vide mollo bene 
la necessità di sbarazzare il terreno di ogni ipolesi metafi- 
sica por costruire quella che dicesi scienza della morale, 



(1) Ardigù, Op. ciL, pagg. 1G8 e 176. 
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ululi: euli i:rilie;i i-on molta acutezza q ^ììuìiM i diversi 
leiitntivi l'ulti por giustificare metafisicamente il dovere e 
per spiegare la sanzione. Egli infiniti aveva visto, che il sen- 
timento ilei dovere e l'idea della sanzione sono elementi co- 
stitutivi della moralità, almeno come oggi essa è vissuta e 
come si presenta all'osservazione scientifica. Sennnché, non 
p otendo spiegare il l'atto, egli si appiglia a un partito nuovo , 
q uello di negarl o, o, dico meglio, di far vedere come esso si 
debba sostituire con altri elementi. Infatti, non vedendo forse 
che l'attività umana, in tutta la varietà delle sue manifesta- 
zioni (I), è non l'ideale morale, ma piuttosto la forma nella 
quale si va ulluando appunto l'ideale morale, egli crede di 
poler mostrare, con un fine studio psicologico e sociologico, 
che l'attività slessa, acquistando una sempre più chiara co- 
scienza, finisce con costituire e sostituire l'obbligazione e 
la sanzione. L'ultività umana in tutta la varietà delle sue 
manifestazioni si svolgerebbe allora per sè senza alcun 
presupposto o principio obbligatorio, e troverebbe in sè lu 
propria sanzione. 

Ma io temo, che in tutta la sua pur geniale teoria il Guyau 
sia stalo, come accade facilmente, vittima d'una illusione: 
egli crede di aver trovalo gli equivalenti del dovere nella 
fecondila, nella forza e nella comunicatività naturale del- 
l'attività umana evolventesi, laddove esse non sono vera- 
mente e non hanno valor morale, se non in quanto presup- 
pongono appunto il sentimento di obbligazione. Pur accet- 
tando come buona l'analisi psicologica del fatto etico fatta 
dal Guyuu, essa non atlenua, non altera, non elimina per 
nulla il dovere, perchè la fecondità, la forza, la comunica- 
tività dei sentimenti nostri non avrebbero valor morale jv£* 
app unto non implicassero un dovere da compi ere. In una 
sceielà nella quale tulli fossero dulia forza slessa delle idee, 
dalla fecondità e dalla comunicatività attuale dei senti- 
menti spinti ad a mars i sincerament e, a b eneficarsi con en- 
tusiasmo, a str ingersi in una sola grande fralellevole unio ne, 
t utto questo non i avrebbe punto valor morale , quundo non 
fosse fallo per dovere, quando non implicasse il sentimento 
di devozione a un ideale supremo e quindi di ubbidienza a 



(1) Guyau. lisqttissc d'une morale, ecc., pag. 89 (Paris, Aleso'. 
Vidari. 
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u na lcty e ili valore universale e assoluto. 11 Guymi vede 
bene la necessità di aggiungere u quulli ti ali un nuovo equi- 
valenti' del dovere, eioe quello die egli dice il risc hio U ie- 
laflsico; ed è precisamente qui dove sia il tioceiolo''tlella 
questione. L'uomo nel compiere l'azione morale rivela la 
propria natura di animale metafìsico e religioso, cioè di ani- 
male che a disce per un ide ale, snperiorr» che gli comanda 
in modo assoluto. Il Guyau vede in questo modo d'azione 
un r ischio me tafisico, perchè giudica col criterio della vita 
umana, nella quale, riferendosi al successo, si dice rischio 
og ni azione c he si compie senza sa per e, se essa sortirà 
l'e ffetto deside rato; ma nella vita morale il fatto etico non 
è più veramente un rischio, perchè dinnanzi alla coscienza 
dell'agente esso acquista un valore per sé, in quanto è im- 
posto dall'ideale cui si dà valore assoluto. 

Mi pare adunque, che nemmeno il tentativo del Guyau 
sia riuscito: si possono studiare le condizioni psicologiche 
colle quali si sviluppa e alle quali si accompagna il sjjii- 
ti mento d'obbligazio ne; ma questa non la si può spiegare, 
essendo essa qualcosa di irreducibile, come è irreducibile la 
coscienza, qualcosa che presuppone un assoluto, del quale 
poi non si può fare la scienza. Dimodoché a quest'ultima, 
come più volte dicemmo, rimane limitato il campo alla inda- 
gine dei dati psicologici e delle forme sociali e storiche nelle 
quali si è andata e si va esprimendo la moralità. Dimo- 
strare il fondamento ullimo non si può se non con una/") 
>■ ip otesi m etafìsica o unu fede religiosa. tf- ^^Ct$^Jr 

E una ip otesi met afisica viene posta dal Eouillée a buse 
della sua dottrina morale e come spiegazione del dovere. 
Veramente egli non ha ancora pubblicata l'opera fonda- 
mentale annunciala col lilolo Morale des itl ées.-f^f ces, ma 
ormai è noto dalle molte sue pubblicazioni quale sia il suo 
pensiero e quale l'i potasi metafisica da lui accettata e svolta. 
Egli distingue con molla chiarezza quella che a me pure 
si possa dire scj eii-/; | di-ll 'ulic». e che egli chiama fi sica de i 
cogitimi, da quella che si dice metafis ica dei costum i (1). 
Egli vede pur chiaramente che la scienza puramente posi- 



ti) Fouillce, Crilìque des sysl. de morule conlemp., introduzione, png. VII 
c pag. 10. 
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liva dei enslumi l'inumo relativa al sunti nienti e ai desi- 
dorii reali dogli uomini, o olio perciò ogni obb ligazione 
piMpriamonti' della S'^jmi'a ru nella muralo dei lutti; onde 
corca, in base ai dati positivi, di delorniinare quella i noli si fip 
clic fornisca il fondamento dellu moralità' e che meglio sod- 
sfaccia alle esigenze eterne dello spirito umano e assicuri 
il movimento progressivo dell'umanità. Nel far questo il 
Fouillée si propone essenzialmente di conciliare leesigenze -» 
della scienza positiva e gli ultimi risultati di essa col bi- 
sogno in dividualo c soc ial e do li' idealità. listi i vede per un u<Aj 
lato clic il nocciolo del problema metafìsico morale sta nel /pgViLil 
sentiment o del dovere e quindi nel suo fondamento che do- 
vrebbe essere assoluto; ma d'altra parte, seguendo l'indi- 
rizzo prevalente in tutta la filosolìa moderna, vuol mante- 
nere il carattere essenzialmente problematico e relativo di 
quel che dicesi assoluto o bene in sé, vale a dire del su- 
premo ideale dell'int ellig enza e della volontà (I). 

Onde, ricorrendo alle analisi psicologiche, e cercando per X" S 
mezzodì esse e della teoria da lui dedottane delle idee-forze "^-~Ji— -r 
di spiegare e confermare la sua dottrina, il Fouillée mirat^pl )< 
a mostrare, che il fo ndaniaalo dell' obbligaz ione è \j^>: u "Sfe**"**-*» 
st essa dell' Io,, cioè quindi la cosc ienza, in quanto essa ha 
per correlativo necessario l'idea del non-lo, dell'uncinila e 
dell'universo, cioè in quanto é la conc ezione d el nostromo- ijiAA*f\i 
inaino , con gli altri esseri coscienti e perciò di una uuTTT i fóJtXftL 
fmefiigibile e inlcllellualc presente a ty^i gli altri esseri <jp\.fÀ 
cosi come a noi ; e in quanto come t ale ha por se stess a la 
forzai di attuarsi, di diventare, di esprimersi in atti e in 
opere. « Là se trouve, dice il Fouillée, le coinmun principe 
non seulemenl de loute morale, mais encore de toute re- 
ligion » (2); perché ammettere che la v era coscienza di s é 
é u na cosa sola con la coscienza moru le, e questa con la cjrtAoy* 
cos cienza so niate, e questa pure con la legge dell'universo 
è, in qualunque l'orina ci si presenti questa unità morale 
del inondo, porre il principio stesso di ogni vera religione (3). 
Da tutto questo si vede, che per il Fouillée la radice del- 



(1) Fouillée, Critiqtie de syst. de morale conlemp., introduzione, pag XII. 

(2) Fouillée, /.e mouvemenl positiviste, pag 'MQ. 
{'&) Fouillée, Le niotivement positiviste, pag. 344. 
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l'obbligazioni: non ó fuori duUìioiuS e dui inondo, ma nel- 
l'uomo e. noi niomlo, e preciso munte nell'idea o nulla co- 
s cienz a : elii ci ob bliga ad a t tuare l'idea li; dui pieliti disin- 
terusse, l'ideale dulia perfezione e ilei la l'ulicilà pur tulli gli 
esseri senzienti, per l'umuiiiU'i e pw il inondo, è la co scienza 
slessu dulia identità fonda mentale di ciò che si realizza in 
n oi c fuori d i noi. cioè in fine dulia s ocietà unive rsale, che 
quanto meglio è sentila, lunto meglio si attua. Il dovere 
adunque ha per equivalente, come nel Guynu, l 'attività slessa 
dell a vita co scien te, nndn v iene lo sviluppo progressivo e 

* continuo della spiritualità umana. li finché sol tanto l'attività 
cosciente ha la vera forz a, la vera efficacia, la vera realtà, 

rèssendochè nel mondo fisico non vi sono che successioni 
*~tTi fenomeni nel tempo e nello spazio, dei quali le formule 
meccaniche non esprimono che l'ordine di sequenza] cosj 
l' attività coscien te acquista valore e carattere di assoluta, 
opperò nell assoluto lìa in ultimo suo fondamento l'obbli- 
gazione. 

Questo sistema di dottrina, da me appena abbozzalo, che 
è basalo sopra il concetto moderno della psiche, che e cor- 
roboralo di sludii e di analisi psicologiche, die concilia 
l'evoluzionismo della scuola inglese spenceriana con l'idea- 
lismo delle scuole tedesche e francesi, fu chiamalo dui ino 
nismo psichico o da altri del p ampsich ismo. perchè consi- 
dera l'att ività della coscienza come primordiale, univ ersale, 
assoluta ; dimodoché il meccanicismo, che caratterizza il 
sistema dello Spencer, non è che un simbolo di quello. Ma 
è facile vedere, che, se questa dottrina meglio della spence- 
riana rispondo a più sviluppate esigenze scientifiche, non 
può evitare la censura di l'innovare sotto nuova forma e 
moderna il soggetlivismo idealistico cosi pericoloso in mo- 
rale e nella prutica. La coscienza che in sé rifluito le altre 
coscienze e l'universo, che è capace quindi di estendersi a 
società intere, a gruppi sempre più vasli e di fondersi cosi 
con ali re coscienze elementari in una sola coscienza co- 
mune e sociale, che ha in sé la forza stessa di attuazione, 
che è irreducibile perchè non può l'arsi entrare in un genere 
superiore — , è in fondo l'unica cosa vera, l'unica realtà 
anzi l'assolula realtà, e da essa appunto proviene l'obbli- 
gazione. Mu, poiché la coscienza di fatto non può conce- 
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pirsi c 1 1 >>n esiste <i se, ma conio sialo di coscienza, come 
pensiero e come volontà, ne viene che l'uomo stesso reale 
é appmiln l'assolalo; pi'ivlti» rum può pensarsi, stando allo 
stesso pensiero del l-'ouillée, né l'idea né la volontà come la 
penserebbero l'Hegel o lo Schopenhauer, cioè come entità 
astratta. 13 dunque l'idea-forza della società universale quella 
clic obbliga l'uomo, e il dovere non ha più un fondamento 
trascendente ma immanente. Senonclié rimane sempre il 
varco a questa domanda: può comandare in modo assoluto 
quello che noi riconosciamo come il nostro lo stesso? 11 
Fouilléc dirà, che la coscienza ci comanda, perché riflette 
le altre coscienze e l'universo, perché, dice egli, chi potrà 
resistere definitivamente a quel che è in lutto, a quel che 
è voluto da tutto e da tutti ? Ma questo, come si vede, non 
sarebbe possibile se non quando la coscienza nostra si iden- 
tificasse con la coscienza universale; e siccome in realtà 
tale identificazione è sempre relativa appunto alla coscienza 
soggettiva e al suo grado di sviluppo, cosi alla fine si deve 
cader sempre nel soggettivismo. La forza stessa della vita 
che si fa cosciente non può veramente obbligare, appunto 
perchè la coscienza é massimamente soggettiva; se l'obbli- 
gazione è caratteristica essenziale della moralità, il suo fon- 
damento ultimo non può trovarsi nel fatto, sia pur esso il 
fatto della coscienza più sviluppala. Bensi devesi dire che 
l'imperativo assoluto si esprime nella coscienza e per la 
coscienza, ma non già che questa é il fondamento dello 
stesso imperat i vo. 

Più audacemente ancora del Fouillée, il Paulsen afferma, 
che il dov ere scaturisce dalla attività stessa vital e, che in 
tutta la natura si manifesta, dagli esseri inorganici agli 
organici più complessi e più elevati, e che la mente nostra, 
pur non uscendo dalla sfera dei fenomeni, scopre in quella 
spontaneità iniziale la vera natura delle cose, che è quel 
Dio, quello spirilo universale che lutto penetra e avviva (1); 
onde conclude nel suo Sistema di etica che, essendo le 
leggi della morale leggi naturali, non è ingiustificato il 
dire, che quelle rappresentano le più alle forme di deler- 

(1) Cfr. Tocco, La filosofia di /•'. Paniseli in N. Antologia, 1 dicembre 189G, 
pag. III. 
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rrifiiuzioito dell'Asserì:, ondi: ù o»!rlo chi' nelln natura vi è 
unti originaria tendenza al l>enc (I). 

tlissi il l 'liaison pur .s pi'-^mv l'obbligazione ricorre, c.mnc 
il Fouillée, a un'ipotesi metafisica e, dando nuova l'orma 
al pa nteismo ideal istico, egli vede il fondamento del do- 
vere nella spontaneità originaria d ell'esserti, che pervade 
lutti gli enti c in lutti più o meno si manifesta dai gradi 
inferiori ai superiori di vita pienamente cosciente. 

Certo anche questa ipotesi, come l'altra del Fouillée e 
come quella mollo affine che il Wundl espone nel suo si- 
stema di filosofia e nell'Elica (2), é basata sopra dati scien- 
tifici, e risponde forse meglio di ogni altra a certe condi- 
zioni dello spirilo pubblico del momento attuale, in quanto 
interpreta ed esprime in forma filosofica il bisogno idea- 
listico e la tendenza umana, che ferve nella società pre- 
sente, come già quella dello Spencer rispondeva ai bisogni 
di un'altra età. Ma con tutto questo si può sempre forte- 
mente dubitare, se quell'ipotesi metafisica riesca veramente 
a porre e imporre il fatto etico, per il fatto che crede di averne 
determinato il fondamento nella attività stessa dell' essere. 
Potrà forse parer vero, che la coscienza, poiché scale di 
vivere, senta pure di dooer vivere, ma se essa vuol do- 
mandarsi in nome di che o per chi essa dove vivere, non 
può soddisfarsi, se non quando la ragione del dovere 
trova in un potere superiore a lei slessa ed estraneo a lei. 

i — L'attività cosciente è certo il fatto primo del quale 
la nostra esperienza deve partire, al quale, come a ele- 
mento originario, si riconduce l'analisi della moralità, ma 
la ragione di essa non può Irovarsi in lei stessa." Onde io 
diceva che certo senza coscienza e quindi senza finalità non 
si può spiegare le moralità e il progresso; ma come si spiega 
la coscienza medesima e il dovere noi non sappiamo. s La 
coscienza con la sua attivila finalistica è quella che ricrea 
continuamente le forme dell'ideale morale e del diritto; ma 
il fondamento ultimo di questo ideale morale sta al di là 
della coscienza indubbiamente. La ipotesi metafisica o del 

<1) Paulsen, System der EtttìF, pag. 333 e segg. 
(2) Wundt. System der Philosophie, pag. 432 e 539. 
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monismo psichico o del panteismo idealistico nel munirò 
che riconosce Iti necessità di un fondamento assoluto dello 
mondila, I" costruisci' in munii: in insufficiente, quandi' lo 
vuol fare immanente dell'essere: no, nell'essere, nella serie 
infinita degli esseri, come dice l'Ardigó, nell'attività spon- 
tanea dell'essere, come dice il Paulsen, non é possibile 
trovare la ragione del dovere dell'essere. Dimodoché noi 
arriviamo logicamente a questa conclusione finale: la 
scienza positiva non può studiare che il fallo etico, ma il 
fonda mento del dover e o de lla cosc ienza, che caratterizza 
la moralità, non lo può "trovare essa, lo deve bensì doman- 
dare alla metafisica; la quale poi si illude di trovarlo 
quando lo fa immanente nell'essere, quando lo ripone o nella 
serie infinita dei realio nell'attività spontanea della natura. 

Mi pare adunque di poter concludere, che l'unica ipotesi 
metafisica, la quale sotto questo rispetto meglio soddisfa 
olle esigenze della moralità, è, non la ipolesi materialistica 
o la panteistica, ma piuttosto la dualistica e teistica. Ad 
ogni modo potrem sempre dire, che più della metafìsica ha 
ragione nel proprio campo la religione e la fede. 

Tra scienza e fede non è vero che esista dissidio, piut- 
tosto è vero che esiste ed esisterà sempre dissidio tra la 
metafisica e la fede. La scienza, che rimane nel campo 
chiuso dei fenomeni, non può certo intaccare la fede che 
poggia sull'assoluto; bensì può la metafisica, la quale, pre- 
tendendo di esser razionale cioè scientifica (e ai tempi nostri 
non si può intendere la razionalità pura a priori, ma solo 
la razionalità scientifica), ed esulando poi dal campo vero 
della scienza, per determinar quello che è al di là di questa, 
è contradditoria in sé e destinata a rinnovarsi sempre in 
forme diverse. La scienza può abbracciare sfere sempre più 
vaste di enti, ma non può abbracciare tutto l'ente. È giusto 
certo dire, che la scienza aspira all'unificazione del sapere, 
perchè tale è la tendenza naturale dell'uomo; ma non bi- 
sogna poi presumere che, unificando in qualche modo il sa- 
pere scientifico proprio di un'età, si unifichi tutto il sapere, 
cioè lutto il reale. Allora non è più attiva la tendenza naturale 
dell'uomo alla verità, ma piuttosto è attivo l'orgoglio, che mi- 
sura da sé odal proprio sapere tutto il mondo e tutto il sapere. 
Con certo fondamento può dirsi che la ragione ha più ragione 
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dell'orgoglio umano, quando essa riconosce i propri i limili 
e non li oltrepassa; l'orgoglio umano invece, illudendosi 
sempre di potar trovare la sijluzionv: dei problemi ultimi, 
presume sempre di averla trovala o di trovarla. Ma none 
dunque più razionale, più scientifico, più veramente umano 
confessore, che il fondamento del dovere c quindi dell'es- 
sere é al di là dell'uomo e dell'essere, che perciò la deter- 
minazione di esso non è dato alla scienza nostra e che il 
tentarla solo e errore e vanità? 

Non ha dunque ragione la fedo, al di sopra della mela- 
fisica, di porre il fondamento della moralità in Dio? 

Del resto cosi è la vita : la determinazione del dio sarà 
varia a seconda dei popoli e delle età, come è varia la 
determinazione dell'ideale morale, ma il pensiero e il sen- 
timento di Dio penetra tutta la vita e la storia, e tanto più 
cliiardmenle quanto più la vita si esprime in opere grandi 
ed eroiche, in quelle che si dicono supremamente morali. 
La fede è nella vita, perché ili questa ó l'entusiasmo, il 
martirio, il mistero; la fede non é nella scienza, perchè in 
questa ó l'analisi, la certezza, il nolo o il conoscibile. 

La scienza e la fede sono in contrasto e pur sono in 
accordo fra loro, come la teoria e la pratica : sono in con- 
trasto, perchè l'una sta e deve slare senza l'assoluto, 1'allra 
lo pone al di fuori e al di sopra e per esso appunto è; sono 
in accordo, perchè l'una non può credere né di porre uè 
di distruggere la fede come né di negare né di porre il 
dovere, l'altra non può credere né di aiutare né di ar- 
restare la scienza. E fede e scienza esistono, e la separa- 
zione netta dei due poteri e dei due campi d'attività con- 
corre a sviluppare la scienza e a ringagliardire la fede. 

Cosi la divisione della morale dalla scienza della inorale 
concorrerà non già, come si può credere, a ingenerare lo 
scetticismo pratico, ma ad assicurare la libera esistenza 
e il libero sviluppo delle due attività. Poiché la scienza, 
non più sirena orgogliosa, lascierà libera la navicella del- 
l'anima navigare verso l'infinito, l'assoluto, il mistero"; e 
la fede, non più impensierita e fatta sospettosa dai pro- 
gressi della scienza, potrà imporre agli uomini il dovere 
e sospingerli per le vie del bene, che eternamente esiste 
ed eternamente si rinnova. 



Hiaxxitnto e conclusione. 

Mu quella divisione non dove intendersi in modo asso- 
luto, perche, come tlissi, la scienzu entra come futtore i in— 
porL'inlu nella vita e concorre a rinnovare perpetuamente 
la l'orina dell'ideale in cui si attua la l'orza superiore che 
impone il dovere; onde essa, In scienza, giova in modo 
indiretto a sciogliere di lutti gli elementi impuri, esterni e 
direi speri me Illa li il concetto di Dio, e concorre a fornire 
i dati sempre più esultamente determinati onde si ricrea 
dallo spirito umano l'Ideale-inorale. Cosicché può dirsi che 
l'opera stessa della scienza e la ricerca della verilà è mo- 
rale, quando venga compila e sentita dallo spirito come un 
dovere; che perciò in conclusione il bene morale sta, come 
diceva il Rosmini, nel riconoscere e nel fare la verilà, ma 
si intende, come essa viene rivelandosi allo spirilo umano 
nel corso del suo progresso. 

Il fondamento del dovere è al di là della scienza, al di 
fuori della vita: non attingibile alla scienza, esso domina 
la vita e penetra in essa in forme man a mano più pure 
e più alte quanto più la scienza procede. Togliete l'Asso- 
luto, e la vita si spegne; togliete la scienza, e l'Ideale s'ab- 
bassa : vivere nella scienza progressiva per l'Ideale asso- 
luto, le cui radici sono al di sopra e al di fuori della vita: 
ecco la formula della moralità. 
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